BJORN NORLIN

2. Kyrkan, missionen och skolan

Att sinda ut missiondrer, grunda fasta kyrkor och pastorat, upp-
ritta en lokal férsamlingspraktik och inritta skolor for att formedla
kristendomskunskap har historiskt sett varit kyrkans viktigaste
medel for att fa samer att 6verga fran samisk religion till kristen tro.
Sadana verksamheter har ddrmed kommit att bilda de mest fram-
tradande kontaktytorna i motet mellan kyrka och samer. Processen
att inforliva samer som grupp i en kyrklig gemenskap, och ddrmed
aven i det svenska riksbygget, var dock mycket utdragen. Forloppet
striackte sig 6ver flera drhundraden. De tidigaste missionsférsoken
pé samiska omraden gjordes redan pa 1000-talet, men det var forst
pa 1700-talet som kristendomen hade blivit en forankrad del av
samisk kultur. Under 1800-talet och 1900-talets forsta hilft fortgick
det kyrkliga missionsarbetet i Sdpmi, om 4n i nya former.

Med en sd omfattande tidsrymd att hantera ar det svért att sa
hir i efterhand riktigt greppa vidden av det 6vergripande historiska
skeende som vitbokens artiklar pa olika sétt berdr, nimligen den
omvindelseprocess som kyrkan under arhundraden varit huvud-
sakligt ansvarig for. Klart 4r emellertid att den processen var bade
socialt och kulturellt djupgéende. Den handlade inte bara om att
fa samer att anamma en ny tro, utan ocksa om att forma gruppen
att ta avstand frn sina egna religidsa uttrycksformer. Dessa var i
sin tur kopplade till specifika sitt att betrakta virlden, naturen och
miénniskan, samt till en rad olika vardagliga praktiker. Det har kort
sagt handlat om att i pabjudna former férma en grupp ménniskor
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att vanda den egna religionen, kulturen och historien ryggen, det
vill sédga att 6verge sadant vi i dag uppfattar som fundament for en
individuell sévil som kollektiv identitet.

Egentligen dr det inte sa konstigt. Det har historiskt sett varit
Svenska kyrkans samhéllsuppdrag att forankra och skapa samstdm-
mighet i den kristna tron, vare sig detta har gillt samerna eller den
ovriga befolkningen. Detta var vad statskyrkor linge gjorde, oftast i
samklang med andra statliga intressen. Att skapa enighet i religionen
var sjdlva grunden for deras existensberittigande och hir fanns liten
eller ingen beredskap for att tolerera religiosa eller kulturella avvikel-
ser. Skillnaden mellan kyrkans paverkan pa exempelvis den svenska
bondebefolkningen och pa samerna kan dock hévdas vara att det i
det senare fallet handlade om ingrepp mot en befolkning som bade
geografiskt, sprakligt, socialt, kulturellt och ekonomiskt stod betyd-
ligt langre fran rikssamhéllet 4n vad bondebefolkningen gjorde.

Det ér den historiska framvixten och utformningen av denna
omvindelseprocess som utgor temat i vitbokens andra del, kallad
Mission och skola. Hir behandlas dess infrastruktur och aktorer
samt de konsekvenser for samisk religion och samisk kultur som
det kyrkliga myndighetsutévandet fick.

Den kristna missionens infrastruktur skapas
- medeltiden och den katolska kyrkan

Missionsverksamhet ar kind fran samiska omrdden i det som senare
skulle bli Norge och Sverige fran 1000-talet och framat. Riksgran-
serna var vid denna tid hogst flytande, men en av de grundlidggande
drivkrafterna bakom den medeltida kristendomens expansion
var just att etablera mer sammanhallna riken med hjilp av en ny
gemensam tro. De medeltida killorna ér fragmentariska, och vi vet
dérfor tamligen lite om kristendomens utbredning i olika samiska
omrdden. Under medeltiden var det via den katolska kyrkan som
kunskap om kristendomen skulle spridas, forst genom utsdndan-
det av missiondrer fran kontinenten, och nagot senare dven genom
anldggandet av stationdra kyrkor i kustomradena. Fran den svenska
delen av Sdpmi finns uppgifter om att missiondrerna Adalvard den
dldre och Stenfi (Staffan) bedrev mission bland samer sa tidigt som
vid mitten av 1000-talet. Bada verkade under drkebiskop Adalbert
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av Bremens dmbetsperiod (1043-1072), en tid nér anstringningarna
att kristna de nordiska omradena och forbittra de nordiska stiftens
stallning stdrktes dven mer allmint. I borjan av 1200-talet hade
kyrkor etablerats pa flera platser lings Bottenviken. Dessa kyrkor
var dock inte i forsta hand avsedda for mission gentemot samer,
utan for den bofasta kustbefolkningen.'

Magnus Erikssons frihetsbrev fran ar 1340 dr ett nigot tydligare
exempel pa ambitionen att kristna samerna. Brevet var ett led i det
svenska rikets forsok att etablera kontroll 6ver de nordliga land-
omréddena och pabjod bland annat att de samer som omvinde sig
till kristendomen skulle f4 kronans ritt att stadigvarande ta mark i
besittning i »lappmarkenc, som rikets styresmén kallade omradet.
Nu bérjade dven biskopsvisitationer att utforas i kustsocknarna.
Den kyrkliga verksamheten i inlandet var fortfarande begrinsad,
och det fanns d4nnu ingen fast administrativ organisation, exempel-
vis i form av pastorat, som kunde stodja en sddan.”

I Norge skedde den tidigast kidnda samemissionen under Olav
Tryggvassons (kung 995-1000) samt Olav Haraldssons (kung 1015
1028) perioder vid makten. Bada verkade aktivt for kristendomens
forankring i Norge. Fran 1100-talet borjade kyrkor etableras p4 allt
mer nordliga platser som Vagan, Trondenes, Lenvik, Troms6 och
Vardo. Pa sa vis upprittades fasta punkter for spridandet av kristen-
domen éven pd samiska omraden.’

Det ir foljaktligen oklart hur 6vergangen till kristendom tog sig
uttryck mer konkret i olika delar av Sdpmi. Det dr dock tydligt att
det inte handlade om négot snabbt skeende, utan att det var en lang
och utdragen process. Aven om denna process alltsd hade inletts av
katolska kyrkan redan under medeltiden, var det forst efter refor-
mationen - under 1600-talet - som en mer omfattande och syste-
matisk mission kom till stand i Sverige (i Norge skedde detta forst
under 1700-talet). Vid slutet av 1700-talet kan man dock sdga att
kristendomen blivit stadigt forankrad i samiska omraden i sévil
Norge som Sverige. Av stor betydelse blev hir bland annat den mis-
sion som utgick fran den norske missiondren Thomas von Westen
(1682-1727). Nu hade dven kyrkor och pastorat grundats pa samiska
omréden, och en mer ordnad skolundervisning hade inletts.*

Det dr svart att sidga hur kristendomens spridning och de tidiga
missionsforsoken direkt péverkade samisk kultur. Bade i Sverige
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och Norge har krucifix hittats pa samiska offerplatser redan fran
1100- och 1200-talen. Denna typ av praktik upphorde dock under
1300-talet av oklar anledning. Ett tydligare exempel p4 tidigt kris-
tet inflytande pé samisk kultur och trosutévning dr den katolska
Maria-kulten, som sedermera gett avtryck savil i samiska klddesor-
nament som i jojken. Det finns dartill f& medeltida skriftliga killor
som beskriver samers egna roller i den tidiga kristnandeprocessen.
Ett undantag ar de killor som beréttar om Margareta (f6dd ca 1360)
som vid slutet av 1300-talet och under tidigt 1400-tal, genom besok
hos unionsdrottningen Margrete I (1353-1412) samt hos flera kyrk-
liga ledare, verkade aktivt for kristendomens férankring i samiska
omréden.’

Kyrkan och statens kolonialism under tidigmodern tid
- 1600- och 1700-talen

Efter reformationen forstirktes missionen pd samiska omraden.
Reformationen medférde en Gvergéng till en evangelisk-luthersk
statskyrka som var underordnad kungamakten, men dven en admi-
nistrativ utvidgning av statens verksamhet. Hér ingick dven en vilja
att utoka och befista rikets territorium. Denna expansion kom
snabbt att beréra samiska omraden - omraden som flera aktorer
vid denna tid borjat gora ansprak pé. I synnerhet var konflikterna
mellan kungarikena Danmark-Norge, Sverige-Finland och Nov-
gorod (senare storfurstendomet Moskva och Ryssland) av betydelse.
Den svenska expansionen norrut hade sin bakgrund i religiosa 6ver-
vaganden - det vill sdga viljan att skapa enhet i tron — men styrdes
ocksé av forsvarspolitiska och ekonomiska motiv.®

Redan under tidigt 1600-tal initierades en ny och expansiv
ishavspolitik av Karl IX (1550-1611). Strdvan efter att ta omréadet i
fastare besittning hade ett tydligt ekonomiskt motiv. Det géllde att
kontrollera handeln pad Nordkalotten och beskatta befolkningen i
omradet. Det ekonomiska intresset gick hand i hand med det for-
svarspolitiska. Genom ordnad beskattning och strategisk fogde-
verksamhet skulle svenska staten dven skapa bittre kontroll 6ver
sjdlva territoriet och de manniskor som bodde dir.”

Upptickten av malmfyndigheter i Nasafjall omkring ar 1630
bidrog ytterligare till att forvintningarna pa omradets ekonomiska
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vdrde steg. Det var ocksa vid denna tid som permanenta pastorat
borjade grundas i samiska omrdden. Fram till 1600-talets borjan
hade kustsocknarnas préster varit &lagda att ansvara for kyrklig
verksamhet i den s kallade lappmark som respektive kustsocken
stod i forbindelse med. Présten i Umed hade foljaktligen ansvar for
Ume lappmark, och pristen i Torned for Torne lappmark, och si
vidare. Ar 1640 bildades dock de fyra mer bestiende lappmarkspas-
toraten Arvidsjaur, Arjeplog, Silbojokk och Nasafjall. Uppdelningen
av Sapmi i pastorat hade vid 1600-talets slut fatt en fast grundstruk-
tur, som forstérktes ytterligare under 1700-talet.®

Pa 1670-talet tillkom ett nytt inslag i statens lappmarkspolitik.
Svenskar och finnar uppmuntrades att flytta till samiska omraden
och anldgga jordbruk. De lockades med loften om skattefrihet,
utsdde och kreatur. Det skulle forvisso dréja dnda in pé 1700-talet
innan nagon storre inflyttning till omradet skedde, men nu lades
andd grunden till en mer strategisk kolonisationspolitik. 1673 ars
»lappmarksplakat« och 1695 érs fornyade »lappmarksplakat« till-
sammans med skogsférordningar och skatteomldggningar 1683
samt 1695, var viktiga delar i denna politik. Malet var att uppmuntra
bosittning och uppodling av marken for att pa sa sitt stirka makten
over samiska omréaden ytterligare.”

Vad var da kyrkans roll i detta? De ér tydligt att statliga koloniala
ansprak snabbt blev beroende av kyrkans utbyggnad i omrédet. Det
ar over huvud taget svért att vid denna tid definiera tydliga grianser
mellan statligt och kyrkligt agerande.'® 1 expansionspolitiken kan
urskiljas religiosa och sociala motiv vid sidan av de ekonomiska och
forsvarspolitiska. Samer skulle goras till lydiga kristna undersatar
via lagstiftning, mission och undervisning, och det var i synnerhet
pé de sistnimnda omradena som kyrkans foretradare fick viktiga
roller. Man kan séga att kyrkan forsag staten med den huvudsakliga
kanal som ledde rakt ned till de ménniskor som skulle underordnas
och vars virldsbild, tro och handlingar skulle omformas i linje med
dem som staten och kyrkan formedlade. Marknadsplatserna blev
talande nog inte bara centrala sammanhang for handel och skat-
teuppbord, utan ocksa for mission.**

Prister och missiondrer blev viktiga dven i andra avseenden.
Missionen byggde pa ndra kontakt med och »kunskap« om samer.
Hir erholl kyrkliga representanter centrala roller som formedlare

KYRKAN, MISSIONEN OCH SKOLAN 41



av kunskap om samer och samiska forhallanden till rikets styre och
allméinhet. De fick ddrmed @ven makten att definiera och konstru-
era det samiska. Detta skedde i hogsta grad utifrdn egna intressen
och premisser, inte séllan i syfte att motivera statens och kyrkans
egna ansprdk. I de beskrivningar och reseskildringar frén préster
och missiondrer som finns bevarade fran framfor allt 1600-talets
slut och senare, formedlades ofta vildigt stereotypa forestallningar
om samer och samisk kultur. Bland annat bérjade man nu dela upp
samer i olika grupper ddr man skilde mellan fjallsamer och skogs-
samer, samt forband det samiska med en huvudsaklig sysselsitt-
ning - renndringen. Detta kom att l4gga grunden for senare lagstift-
ning."?

Kyrkans forankring av kristendom och foérsamlingspraktik i
samiska omraden fick dven mer direkta konsekvenser for samiskt
vardagsliv. Hit horde kraven pé att samer skulle medverka i alle-
handa kyrklig verksamhet, sdsom att delta i husférhor, narvara vid
gudstjanster, ga till nattvard, lita dopa sina barn, ingd dktenskap
efter kristna regler samt att begrava sina déda vid kyrkan. Kyrkans
verksamhet inriktade sig alltsd inte som statens mot ekonomin,
utan betydligt bredare mot kulturella och sociala praktiker bland
den samiska befolkningen. I sitt arbete hade kyrkan emellertid hjilp
av den virldsliga ordningsmaktens repressiva mandat med dess ratt
att bestraffa avfillingar. Sérskilt i beivrandet av formenta dkten-
skapsbrott bland samer blir det ndra forhéllandet mellan kyrkliga
representanter och virldslig ordningsmakt tydligt. Vissa samiska
foraktenskapliga forbindelser krockade ndmligen kraftigt med kris-
ten uppfattning om dktenskapets helgd. Samiska unga kunde exem-
pelvis leva tillsammans en ldng tid innan dktenskapet fullbordades
formellt."®

Trots den forstdrkta statliga och kyrkliga narvaron i det samiska
omrddet visar bevarade rapporter att kyrkans min vid 1600-talets
slut var timligen uppgivna i frdga om samernas omvindelse till
kristendomen. Rapporterna berittar i stillet om ett fortsatt bruk av
samisk religion och tradition, samt om allehanda motstandshand-
lingar till forsvar for den egna kulturen. Sddana motstandshand-
lingar kunde till exempel vara att samer undanholl information fran
prasten, vigrade ta med sina barn till skolor eller marknadsplat-
serna for att lata dem undervisas eller att fortsdtta att begrava sina
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doda utanfor kyrkplatserna. Mélet att kristna den samiska befolk-
ningen enligt ddtidens normer for renldrighet var kort sagt inte helt
l4tt att uppnd.**

Kyrkan, samiska prister och prdistutbildning

En grundldggande tanke i missionen var att samer skulle bli delak-
tiga i arbetet med att sprida kristen tro och kyrklig sed. Snarare 4n
att betrakta moétet mellan kyrka och samer i termer av en envigs-
kommunikation, dér kyrkan har dikterat alla villkor, dr det alltsa
mer fruktbart att se det som att den kyrkliga verksamheten succes-
sivt integrerades i den samiska kulturen. Samer kom att utdva vik-
tiga roller i kyrkans tjanst, som préster, kateketer (icke-préstvigda
larare och missionirer), skolldrare eller som inflytelserika med-
lemmar i forsamlingslivet. P4 lang sikt skapades dven sadant som
samiska pristslikter. A ena sidan kan man foljaktligen se det som
att dessa manniskor blev kolonialmaktens ambassadorer och med-
l6pare; 4 andra sidan kom de samtidigt att verka i riktning mot att
etablera en egen kyrklig samisk tradition."®

Det var inte ménga samer som blev prister i kyrkan, 4&tminstone
inte sett till personer vars bada férildrar var samer. Under en period
av knappt 300 ar - fran 1584 till 1876 - 4r det bara ként att tio praster
hade samisk mor och far. Hit hérde bland andra Gerhardus Jonee,
Andreas Petri Lundius, Jacob och Paulus Matthiz Backius, Olaus
Stephani Graan samt Olaus Matthie Sirma.®

Aven om ett fatal kapell existerade sedan tidigare var det alltsa
forst pd 1600-talet som kyrkor etablerades i storre utstrackning i
samiska omraden. Innan dess fanns det heller inga utstakade utbild-
ningsvégar for samer som kunde leda mot prastyrket. Den forsta
samiska prast som vi kdnner till, Gerhardus Jonee (prist i Skellef-
ted socken 1584-1616), skolades f6ljaktligen hos en prist i Pitea for
att sedan skickas till Uppsala universitet for vidare studier. I takt
med etableringen av kyrkor och pastorat under 1600-talets forsta
hilft blev det dock vanligare att prister tog till sig samiska pojkar
for att fostra dem. De forsta fasta sameskolorna som lag i Pitea
(1617-1632) och i Lycksele (1632-) blev hidr viktiga. En vanlig gang
var att samiska pojkar inledde studierna vid nagon av dessa skolor,
alternativt hos présterna i kustsocknarna, fér vidare utbildning vid
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trivialskolorna i Pited, Froson eller Hirnésand (dar det dven fanns
ett gymnasium). Sedan vintade teologistudier i Uppsala. P4 sa vis
skapades en utbildningsgidng for blivande samiska prister. I syn-
nerhet var det under en period pé 8o ér, fran 1630-talet till 1710-
talet, som det satsades pd att utbilda samiska unga maén till préster.
Lycksele och Sorsele var de pastorat dar flest samiska préster var
verksamma, mycket pa grund av Skytteanska skolan i Lycksele. Vid
skolan utbildades dven samiska kateketer och klockare. Forst 1723
kom en forordning som bestdmde att en skola skulle upprittas vid
varje huvudkyrka i samiska omrdden. Men redan innan dess hade
alltsa ett embryo till en samisk pristutbildningsging etablerats."”

Samiska kvinnor i missionens tjdnst

Missionshistorisk och kyrkohistorisk forskning som behandlat
samer och kyrklig verksamhet har tenderat att ge samer en passiv
roll i detta mote. Bilden av missionen har uteslutande malats av
kyrkans och majoritetssamhillets representanter, vilket har gjort att
perspektivet blivit ensidigt. De samer som dnd& uppmiarksammats
har dértill i huvudsak varit man. Om man bérjar leta mer noggrant
i kdllorna gar det dock att hitta flera exempel pé samiska kvinnor
som verkat aktivt och strategiskt i kyrkliga fragor, i bade Sverige
och Norge.

Ett tidigt exempel dr den redan nimnda Margareta (ca 1360?-?),
som fatt rollen som ett slags portalfigur inom samisk mission och
samers kristnande. Under 1700-talet dyker fler sadana kvinnor upp.
Savil Karen Arnesdatter (?—ca 1730) som Anna Olofsdotter (1721-
ca 1770) och Ingri Ménsdotter (1756-1798) verkade for missionen
och i kyrkliga representanters narhet, dir de bland annat fungerade
som tolkar f6r samisk kultur och samiskt tinkande. P4 s& vis kunde
de verka for att linka samman samisk och kristen trosutévning i
riktningar som var fordelaktiga for samisk kultur och samtidigt
underbygga mer toleranta forhallningssitt till samisk trosutévning.
Fran 1779 verkade exempelvis den 23-ariga Mansdotter som forste
kateket i Arjeplog och var dirmed ansvarig ledare for forsamlingens
ovriga kateketer.'®

Under 1800-talet finns ytterligare exempel pé hur kvinnor aktivt
engagerade sig for missionsindamal. Ocksd nu handlade det om

44 NORLIN



roller som vigledare och uttolkare av andliga fragor. Hit horde
Milla Clementsdotter (1813-?), som fick en avgorande betydelse
for Lars Levi Leestadius och laestadianismens kristendomstolkning,
Karen Nilsdatter Nirpi (1830-1886), som spred leestadianismen till
Norge och Ofoten-omradet, Maria Magdalena Mathsdotter (1835-
1873), som under 1860-talet utgjorde en aktiv kraft i etableringen av
skolor for samiska barn, samt Sara Brita Mattson Ahrén (1867-?),
som blev en pionjir genom sin roll som samisk officerare inom
Frilsningsarmén. Dessa kvinnor levde under olika perioder, men
det som binder dem samman &r alltsé att de alla verkade aktivt for
kristendomen. Dessutom har de tillsammans med andra haft stor
betydelse for att skapa samiska kyrkliga traditioner."

Skolan som missionsverktyg
- kyrkans undervisningsinsatser pd 1600- och 1700-talen

Omvindelseprocessen hade direkta rumsliga inneborder. I takt med
att den kyrkliga verksamheten bredde ut sig, forflyttades namligen
andlighetens och kunskapsformedlingens epicentra fran samiska
boplatser och samiskt vardagsliv till kyrkan, kyrkplatsen och seder-
mera dven skolan. Tidigare praktiker for lirande i relationen mellan
samiska barn och vuxna fick hir konkurrens av nya, dér praster och
larare intog allt mer framtradande roller som uppfostrare. I synner-
het kom skolan, och didrmed inriktningen mot barn och unga, att
bli ett allt viktigare verktyg.

Kyrkans nédrvaro i samiska omraden hade alltsa 6kat under 1600-
talets forsta halft, bide genom etablerandet av kyrkor och pastorat
och via grundandet av Skytteanska skolan i Lycksele. Vid slutet av
1600-talet sags ocksd samer som en del av den kristna gemenska-
pen. De flesta var dopta, de gifte sig i overenstimmelse med kyrkliga
ritualer och de begravde sina doda vid kyrkan. Parallellt var dock
samisk religion och trospraktik fortfarande en levande del av den
samiska vardagen, och detta borjade betraktas som ett allt storre
problem for kyrkan och staten. P4 1680o-talet inleddes dérfor en
period av intensiva forsok att komma till ritta med samiska religi-
6sa uttryck, eller vad man inom den lutherska ortodoxin uppfattade
som »avguderi«. En rad rittegdngar holls mot samer som exempel-
vis misstdnktes for att anvinda trummor eller inneha trafigurer som
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forestéllde samiska gudar. Pafoljderna kunde bli béter eller kropps-
straff. Offerplatser forstordes och det dr kint att en same, Lars Nils-
son, avrittades och brindes med sina traskulpturer 1693 (se nedan).
Denna hardfora linje mot »avgudadyrkan« skulle under 1700-talet
avlosas av mer pragmatiska forhallningssdtt, ddr samers fortsatta
bruk av den egna religionen snarare sigs som uttryck for vidske-
pelse d4n som avguderi.*®

Kyrkans missionsarbete erbjod alltsd fortfarande manga pro-
blem. Vid en inventering av férhéllandena pa samiska omraden
sammanstédlld av domkapitlet i Hirnosand 1686 angavs ett flertal
hinder f6r kristendomens slutgiltiga forankring bland samerna. Har
poidngterades bland annat att missionen dnnu var déligt organise-
rad och att samerna inte alltid gjorde arbetet enkelt. Ménga samer
anvinde fortfarande samisk religion for att underlétta vardagliga
sysslor sdsom fiske och jakt, och det nomadiserande levnadssittet
var i sig svarforenligt med ett aktivt kyrkoliv. Samer hade uppen-
barligen svart att infinna sig till gudstjanster i kyrkan och kunde
dartill uppehélla sig i granslanden mellan Sverige, Norge och Ryss-
land om de ville undkomma svenska prasters inflytande. Domka-
pitlet hidvdade vidare att samer forsummade husldsningen samt att
det var svért att fa dem att ange varandra for avguderi pa grund av
radsla for repressalier fran den egna gruppen. Domkapitlet ansag
sig déarfor behova storre assistans av vérldsliga myndigheter for att
tvinga samer att infinna sig i kyrkan.*'

Utéver en mer hardfor instillning till fortsatt samisk religions-
utovning, aktualiserade de upplevda missférhallandena dven nya
och mer vilordnade 19sningar for att organisera sjalva missionen.
Hir blev det viktigt med utékade undervisningsaktiviteter i form
av gudstjinster, predikningar och forhor, krav pa uppvisade kris-
tendomskunskaper for att ingd dktenskap och inte minst en ckad
lasundervisning for samiska ungdomar. Denna inriktning av mis-
sionen skulle fi mer fasta former 1723, d4 riksdagen beslutade att
ett sérskilt skolsystem for samer skulle inrittas. Det bestimdes att
varje lappmarksforsamling skulle ha en internatskola med plats for
sex samiska elever. De tidigaste av dessa skolor inrittades 1732 i
Asele och Jokkmokk, och vid mitten av seklet verkade skolor i atta
forsamlingar: Lycksele (det vill siga Skytteanska skolan, grundad
1632), Asele (1732), Jokkmokk (1732), Arjeplog (1743), Utsjoki (1743),
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Jukkasjérvi (1744), Follinge (1748) och Gllivare (1756). Riksdagen
1738-1739 beslot att inritta ett &mbetsverk med speciellt ansvar for
samiskt kyrko- och skolvdsende, Direktionen Gver Lappmarkens
ecklesiastikverk. Direktionen var 6verordnad saval ldnsstyrelse
som dombkapitel, och i den satt representanter for bade staten och
kyrkan. Diarmed hade ett eget skolsystem for samer upprittats och
stillts under overinseende av ett nationellt organ.*?

De nya skolorna kom att bli betydelsefulla vad gillde 6kning
av bdde lasforméga och kristendomskunskaper bland samer. En
tidig tanke med skolorna var att de skulle utbilda samiska priaster.
Denna policy &vergavs dock timligen omgéende. For potentiella
samiska prastimnen fanns som namnts andra utbildningsvagar att
tillga, exempelvis trivialskolorna i Pited, Harnésand och Froson.
Fran omkring 1740 borjade skolorna i stéllet att utbilda samiska
kateketer med uppgift att bedriva ambulerande missionsverksam-
het bland samer, och nu borjade de dven ta emot kvinnliga elever.
1700-talets skolinternat var vidare mer pietistiskt priglade dn det
foregaende seklets skolformer, och den individuella omvéindelsen
hade en viktig plats. Samtidigt som skolorna hjilpte till att forankra
lasformagan bland samer, framstar de ocksd som effektiva anstalter
for omvindelse som i sin praktiska tillimpning byggde pa elevers
isolering och avskiljande fran den samiska kulturen.*

Kyrkan, missionen och undervisningen under 18o0-talet

1800-talets kyrkliga mission och undervisning karaktiriserades
av ett stindigt provande av nya verksamhetsformer. Ordnandet av
undervisningen fér samer hade redan vid seklets inledning kanali-
serats i tvd huvudfragor: skulle undervisningen bedrivas i stationdra
skolor eller av ambulerande kateketer, samt vilken kompetens skulle
lararna ha? Vacklandet i dessa frdgor gav upphov till flera olika refor-
mer. Ar 1801 lades lappmarksdirektionen ned och genom ett beslut
1818/1819 avvecklades dven flera av de stationira lappskolorna. Verk-
samheten vid skolorna i Lycksele, Géllivare och Jokkmokk fortgick
dock. Tanken med nedliggningen var att en storre del av missionen
i stéllet skulle bedrivas i ambulerande former via kateketer (ofta av
samisk bord) som reste runt bland samerna for att lira ut Guds ord.
Redan under 1830-talet riktades dock kritik &ven mot denna 10s-
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ning, frimst genom missiondren Petrus Laestadius allméant spridda
och kritiska beskrivningar av de radande kristendomsférhallandena
i samiska omraden. Genom en kunglig forordning 1846 &tergick
man darfor till att dter forespraka stationéra skolor i samemissionen,
men nu med en ldngre utbildning och med ett utokat antal elevplat-
ser. Nu aterinrittades dven skolan i Arjeplog.**

Ytterligare revideringar av verksamheten skedde 1877, da det
bland annat bestimdes att undervisningen skulle bedrivas pé
svenska i den man det var mojligt, samt genom en fornyad stadga
1896. Dd doptes den tidigare sd kallade lappskolan om till »lappfolk-
skola« och fick samtidigt en narmare relation till majoritetssamhil-
lets folkskola. Hdr bestimdes ocksa att kyrkoherden och skolrédet i
forsamlingen skulle vara ansvariga for dessa skolors tillsyn.*

Parallellt med kyrkans verksamhet inleddes under 1800-talet
dven en foreningsbaserad mission i samiska omréden. Den fram-
sta aktoren var Svenska Missionssillskapet (SMS), som fran slutet
av 1830-talet, och senare med hjilp av stodféreningar sdsom Fem-
Oresforeningen (1864) och Lapska Missionens Vinner (1880), drev
ett mindre antal fasta skolor och barnhem i framfor allt de sédra
delarna av Sapmi. Aven denna verksamhet f6ll dock inom kyrkans
ansvarsomrdde. Den bedrevs med tillstind av domkapitlet och
inspekterades av lokala kyrkoherdar, vilka dven deltog i utbildandet
av larare. Ar 1876 inordnades SMS i statskyrklig regi samt i Svenska
kyrkans missionsstyrelse. Vid sidan av SMS:s skolor inrittades vid
1800-talets mitt dven leestadianska missionsskolor for samiska barn i
Torne lappmark. Dessa var till skillnad fran SMS:s skolor huvudsak-
ligen ambulerande, vilket i praktiken innebar att eleverna flyttade
med skolorna fran ort till ort. Anledningen till dessa regelbundna
flyttningar var viljan att fordela den ekonomiska borda det innebar
for enskilda orter att hirbargera skolverksamhet. I dessa nordliga
omrdden stillde dock sprakforhéllandena till speciella problem for
verksamheten. Ambitionen var att undervisningen skulle bedrivas
pé samiska, men eftersom de flesta liromedlen var skrivna pa syd-
samiskt boksprak — som var obegripligt for majoriteten av nord-
samer — blev i stillet finskan det allmdnna undervisningsspraket.
Aven om sjilva skolverksamheten bara existerade ett tiotal r fung-
erade den som ett slags generator for den leestadianska vickelsen
och fick pé sé vis en langsiktig betydelse.*®
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Nomadskolereformen
och Samernas folkhogskola under 1900-talet

Vid sekelskiftet 1900 existerade det sadlunda en rad olika skolfor-
mer for samiska barn. Hér fanns inte bara de s& kallade lappfolk-
skolorna, utan ocksa stationdra missionsskolor, ambulerande kate-
ketskolor samt vanliga folkskolor. Det var mot bakgrund av kriti-
ken mot denna, ur myndighetsperspektiv, oordnade skolflora som
nomadskolestadgan 1913 tog form och genomdrevs. Reformen var
ett direkt svar pa en vilja fran staten att omorganisera samiskt skol-
viasende och ddrmed forandra 1896 ars stadga. Ansvaret for denna
omorganisering gavs till det d& nybildade domkapitlet i Lulea samt
biskopen dir, Olof Bergqvist. Kyrkan var alltsd huvudansvarig for
reformen och detta ansvar 1ldg pa manga olika nivaer, i fraga om
bade centralt policyarbete och lokal forankring.*”

Reformen innebar i korthet att dldre befintliga skolformer lades
ned och att ett nytt samiskt skolvdsende skapades. Den biarande
stommen var att barn vars fordldrar var nomadiserande renskotare
undervisades vid sirskilda skolor, nomadskolor, samt att barn till
bofasta samer undervisades tillsammans med den &vriga befolk-
ningen. Den segregerande skolpolitiken grundade sig bland annat
pé en stereotypisering av det samiska, som innebar att de nomadi-
serande fjdllsamerna uppfattades som de »riktiga« samerna. Denna
separering av nomadiserande barn fran bofasta medforde en stor
fordndring av samisk utbildning eftersom tidigare skolformer inte
tillimpat denna typ av segregering.”®

Nomadskolereformen kan betraktas som kyrkans sista stora
intervention i samisk utbildning. Senare kom utbildningsfragor
som rorde samer successivt att flyttas 6ver till andra statliga doma-
ner och till nybildade sekuldra instanser. Samtidigt &r nomadskolans
inforande ocksd den reform som har blivit mest uppmarksammad
av eftervirlden som en symbol for storsambhillets och myndighe-
ternas fortryck och kriankande hantering av samer. En av orsakerna
till detta ar att nomadskolan ocksa dr den skolreform som fram-
for andra fick konsekvenser for den samiska befolkningen, bade pa
individuell niva - for de samer som gatt i skolorna och genomlevt
deras kulturkonserverande utbildningsprogram - och for samer
som grupp. Pa ett 6vergripande plan bidrog nomadskolan till att
inskranka och cementera forestillningar om den nomadiserande
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gruppen av renskotande samer som de »dkta« samerna, vilket i sin
tur marginaliserade andra samiska grupper och verkade splittrande
for gruppen som helhet. Reformen innebar dven att nomadskolan
isolerades fran det omgivande samhallets skolning och undanhélls
den standardhojning som 6vrigt skolvdsende genomgick under
seklets forsta hilft. Slutligen innebar reformen att fortroendeklyf-
tan mellan samer och svenska myndigheter vidgades. Nomadskolan
avvecklades successivt under 1960-talet i samband med stora skol-
reformer, och ersattes av sameskolan, en skolform som i hogre grad
utformades i dialog med samiska intressen.>

Som ett mindre negativt exempel pa kyrkans involvering i samisk
utbildning under 1900-talet framstar Samernas folkhogskola (numera
Samernas utbildningscentrum). Den startades av Svenska Missions-
sdllskapet 1942 och dr sedan 1945 placerad i Jokkmokk. I samband
med nomadskolreformen hade SMS avvecklat sina missionsskolor i
samiska omraden. Via grundandet av Samernas folkhogskola kunde
dock utbildningsaktiviteterna fortgd, om 4n i andra former. Malet
med Samernas folkhdgskola var redan fran borjan att ge samiska
ungdomar férdjupade kunskaper om samisk kultur, men - till skill-
nad frdn nomadskolan - pa ett sddant sitt att de samtidigt forbered-
des for ett liv i det moderna Sverige. De kristna virderingarna hade
en framskjuten plats i undervisningen, vilket inte minst avspeglades
i strikta ordningsregler for eleverna och i krav pa att delta i guds-
tjdnster. Den préstvigde Lennart Wallmark tillsattes av Luleébisko-
pen Bengt Jonzon som skolans forste rektor och blev kvar pa den
posten i nistan 30 4r. Aven om allménna dmnen lirdes ut vid skolan
lag tyngdpunkten pa samiska och praktiska dmnen (sdsom samisk
sl6jd). Undervisningen i samiska var dock problematisk, bland annat
pa grund av svarigheten att fa tag pd kompetenta lidrare.*

Trots att det vid Samernas folkhogskola fortfarande var kyrkans
representanter som valde ut vilka delar av den samiska kulturen
och vilket samiskt larostoff som skulle f4 plats pa schemat, ar denna
skola dnda ett mer positivt exempel pa kyrklig involvering i samisk
utbildning 4n vad den samtidigt existerande nomadskolan var. Som
en konsekvens av sviktande elevunderlag och ekonomiska svarig-
heter under 1960-talet kom skolan i bérjan av 1970-talet att tas 6ver
av en stiftelse ddr bade samiska organisationer och foretradare for
Jokkmokks kommun ingick. Sa ser styret ut dnnu i dag.*'
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