TORE JOHNSEN

7. Erkdnd historia och fornyade relationer:
Perspektiv pé forsoningsarbetet

mellan kyrkan och samerna

Svenska kyrkan har just firdigstdllt en vitbok som dokumenterar
olika aspekter av kyrkans brott mot samerna genom historien. Detta
ar i sig ett viktigt steg mot forsoning. Minst lika viktigt dr dock att
utgivningen av vitboken kan komma att fordjupa och forstarka
de samiskrelaterade forsoningsstrivandena inom Svenska kyrkan.
Dirfor slutar vitboken snarare med ett kolon dn en punkt. Den fraga
som blir hangande kvar i luften 4r hur man tar emot den kunskap
som vitboken representerar samt vilka nya frégor den kommer att
ge upphov till. Forhoppningen &r att den hér artikeln ska bidra med
en del relevanta perspektiv och utgangspunkter for fortsatta samtal.

Enligt min uppfattning kan Jens-Ivar Nergard hjélpa till med
att formulera essensen i den utmaning som vitboken presenterar.
I en artikel i boken Erkjenne fortid — forme framtid: Innspill til kir-
kelig forsoningsarbeid i Sdpmi podngterar han att kolonisationen
av Sapmi skedde péd bade ett yttre och ett inre plan.' P& det yttre
planet innebar kolonisationen att de samiska spraken och kultur-
traditionerna vandaliserades samt att samernas sjilvbestimmande
och deras rittigheter undergrivdes. P4 det inre planet innebar den
emellertid att samerna ofta hamnade i konflikt med sig sjdlva, dels
i form av misstro gentemot egna virderingar, dels i form av skam
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och sjilvforakt. Koloniherrens uppfattning blev gradvis folkets
egen. Detta medforde att kolonialismen fanns kvar linge efter att
denna politik officiellt hade upphort, havdar Nergérd. Hans slutsats
dar att kyrkans allra djupaste avtryck kanske sattes genom att man
gick myndigheternas drenden med gudomlig auktoritet. Till f5ljd av
de djupa sar som kyrkan limnade efter sig, bdr den ett stort ansvar
i férsoningsarbetet, anser Nergérd, med tilldgget att ett viktigt steg i
denna process maste utgoras av kyrkans forsoning med sig sjalv och
sin egen roll i kolonisationsprocessen.

Alltsedan 1990-talet har forsoning varit ett dterkommande tema
i arbetet med att forandra relationerna mellan kyrkan och samerna,
savidl inom Den norske kirke som i Svenska kyrkan. Férsonings-
problematiken har dock inte bara handlat om Siapmi under denna
period, utan dven om forsoningsprocesser knutna till politiska,
etniska och kulturella konflikter i tiotals linder i hela vérlden.? Det
mest kdnda exemplet dr Sannings- och forsoningskommissionen i
Sydafrika. Mindre ként, men relevant i det hir sammanhanget, ar att
det finns ett flertal forsoningsprocesser med anknytning till urfolk,
exempelvis i Kanada, Australien, Nya Zeeland, Guatemala och Peru.’?

Kristna kyrkor har i manga fall varit involverade i de ndimnda
processerna. Som medlemmar av samhallen priglade av konflikter
har kristna i olika delar av virlden varit tvungna att fraga sig sjilva:
Vad dr kyrkans roll ndr samhallet dter ska byggas upp efter krank-
ningar och grova brott mot de minskliga rittigheterna? Vilken
relevans och konsekvens har det kristna budskapet om férsoning
i motet med allt detta? Hur forstar och hanterar kyrkan sin egen
roll i en smartsam historia? Och hur ska man komma till ratta med
egna felsteg? Att arbeta med fragor av detta slag har bidragit till att
forsoning under de senaste decennierna har vickt ny uppmarksam-
het dven som teologiskt nyckelbegrepp, sdrskilt inom ekumenisk
teologi.*

Det som hittills har berdrts bildar sammantaget ett rikt erfaren-
hetsmaterial. Med andra ord har vi i dag tillging till mycket rele-
vant litteratur som belyser férsoningsprocesser fran bade teologiskt
perspektiv och perspektiv frin andra dmnen. Tillsammans med
vara egna erfarenheter fran Sdpmi ger dessa perspektiv intressanta
utgangspunkter for reflektion kring férsoning och férsoningspro-
cesser mellan samerna och kyrkan. Fortsittningsvis kommer jag att
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koncentrera mig pa de pagdende processerna i Sverige. Merparten
av exemplen hidmtas dock fran Norge, eftersom jag av naturliga skl
ar mest bekant med den kontexten. Lat oss borja reflektionen med
att ndrmare definiera vad vi menar med f6rsoning.

Vad menar vi med forsoning?

Forsoning édr primirt ett relationellt begrepp. Det avser en situa-
tion eller en process dér parter som har varit frimmandegjorda for
varandra, eller atskilda pa grund av konflikt, forenas och aterupp-
rittar brutna relationer.” Detta rér savil forfluten tid som nutid och
framtid. Forsoning handlar om att 6vervinna ett forflutet priglat
av smirta, frimmandegérande och fiendskap. Det handlar om ett
nytt sétt att forhalla sig till »den andre« i nutid. Och det handlar
om att stricka sig mot ett mél som ligger framfor oss i tid.® Allt jag
hittills har sagt giller for bade en allmdn och en teologisk forstaelse
av ordet férsoning.

Vidare kan man hivda att den relationella process som férsoning
innebér har bade en utsida och en insida. Utsidan bestar av den
sociala interaktionen - det vill siga de konkreta handlingar och for-
andringsprocesser som dger rum mellan parterna. Insidan bestar
av inre processer som har att géra med sjilvkinnedom, helande
och nyorientering, och som sker inom varje enskild berérd indi-
vid.” Bdda sidorna representeras i alla de olika former av férsoning
mellan ménniskor som vi ska ta upp i den hir artikeln.

Forsoning i specifik teologisk bemirkelse handlar om att Gud i
Kristus har forsonat virlden med sig sjdlv. I Nya testamentet omfat-
tar denna forsoning, som ér initierad av Gud, savil forsoning med
Gud (vertikal férsoning), som forsoning mellan méanniskor (hori-
sontell forsoning) och forsoning i férhéllande till skapelsen (kos-
misk forsoning). Vi ska atervinda till detta ldngre fram i artikeln.
Inledningsvis méste vi 4gna den mellanméanskliga forsoningen lite
uppmairksambhet for att se hur denna gestaltar sig pa olika nivéer.

Den sydafrikanske teologen John W. de Gruchy bidrar till for-
stdelsen av mellanménsklig férsoning genom att urskilja tre olika
nivéer.® P4 individnivd handlar detta om forsoning mellan indivi-
der, exempelvis mellan dkta makar eller mellan ett offer for en kri-
minell handling och girningspersonen. Pa gruppniva refererar det
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till forsoning mellan sociala eller kulturella grupper som bygger
pé exempelvis klass eller etnicitet. Pa politisk nivd talar vi om poli-
tiskt férankrade processer dir exempelvis officiella ursikter eller
sannings- och férsoningskommissioner 4r vanligt forekommande.
Begreppet social forsoning anviands ofta om forsoningsprocesser
som involverar bade gruppniva och politisk niva.’

Om vi applicerar de Gruchys tre nivder pa vart tema, ser vi att
den samiskrelaterade forsoningstematiken primirt befinner sig
pa gruppnivéd, men den begrinsas inte enbart till denna niva. Den
kommer dessutom till uttryck pé individnivé i samspelet mellan
enskilda personer samt i sambhillets officiella hallning till och
behandling av samisk kultur, samiska sprak och samiskt samhéllsliv
pé politisk och institutionell niva. Dessa tre nivaer och den verklig-
het de refererar till gir med andra ord in i varandra nér vi talar om
samiskrelaterad forsoning.

Denna komplexitet dr relevant for véir forstaelse av forsoning
mellan samer och majoritetsbefolkning. Vi behover namligen god
insikt i hur relationer péa individniva, gruppniva och politisk niva
samverkar, eftersom de olika nivéerna ofta forutsitter och legitime-
rar varandra. Av detta kan vi dra ett antal slutsatser med béring pa
kyrkans arbete med samiskrelaterad férsoning.

Den forsta slutsatsen dr att det inte racker med att gé in i denna
typ av forsoningsproblematik enbart med redskap for forsoning pa
individniva. Det &r sérskilt viktigt att kyrkliga aktorer uppmark-
sammar detta. Forklaringen &r att det teologiska spréket har varit
inriktat mot den individcentrerade forsoningen.'® Detta medfor i
sin tur att spraket dr illa anpassat for att forstd och hantera forso-
ningsprocesser pa gruppnivé och politisk niva.

Den andra poéngen dr att gruppkonflikten mellan samer och
majoritetsbefolkning under en mycket lang tidsrymd har varit sam-
manvavd med politiska férhallanden, dér kyrkan sjilv har spelat en
central roll. Detta aktualiserar fragan huruvida det &r majligt och
ritt att isolera kyrkans roll i den samiskrelaterade forsoningsproble-
matiken till enbart internkyrkliga férhallanden.

Diérmed kommer vi till min sista podng. Var befinner sig Svenska
kyrkan eller Den norske kirke i relation till de tre omtalade nivé-
erna? Rent konkret mots samer och majoritetsbefolkning pa indi-
vidniva inom foérsamlingar och personalkollektiv, pa kanslier och i
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det offentliga rummet. Dessa méten dr dock inramade av en bety-
dande asymmetri bade pa gruppniva och pa institutionell-politisk
niva. Nistan alla arenor inom kyrkans gemenskap och organisation
domineras av majoritetsbefolkningen och priglas av deras sprak,
intressen och kulturella koder. Vidare dr vara kyrkor tunga natio-
nella institutioner som tills nyligen representerade staten och som
fortfarande har betydande positioner i samhallet.

Allt detta indikerar att vi méste omprova vér syn pa relationerna
pé individniva, gruppniva och politisk niva i arbetet med samiskre-
laterad forsoning i kyrkorna. Inte minst maste vi vara observanta
péd den maktasymmetri som fortfarande ér invdvd i dessa relationer.

Fyra steg i en forsoningsprocess

Ingen forsoningsprocess dr den andra lik. Ett gemensamt drag &r
dock att forsoning alltid bor forstds som en process bestdende av
vissa element.'! Detta giller dven for férsoning i teologisk mening.
Dessa element placeras under delvis olika kategorier i litteraturen,
men grundstrukturen &dr i huvudsak densamma. Jag foredrar att
tala om fyra huvudelement eller steg pa vigen mot forsoning: att
»erkianna historien, att »berdras av historien«, »aterupprittelse«
och »forlatelse«.'” Dessa kategorier ir relativt vida och rymmer
flera underelement som beskrivs nedan.

Stegens ordningsfoljd har visserligen en viss betydelse, men den
bor inte betraktas alltfor schematiskt. I verkligheten &r inga for-
soningsprocesser helt linjara. De ror sig ocksd fram och tillbaka
mellan olika element. Bakom detta finns flera orsaker. En orsak
ar att element som &r kopplade till ett inledande steg i processen
ofta fordjupas senare i processen. Pa motsvarande sitt kan steg som
hor till processens senare faser initieras tidigt i processen. En helt
annan orsak dr att varje forsok att hantera langlivad orétt sanno-
likt kommer att utlosa upplagrade spianningar och krdva insatser
mot ingrodda férdomar, forestillningar och strukturer som skapats
i konflikten."® Detta innebir att forsoningsprocesser sillan ar frik-
tionsfria. I allt forsoningsarbete maste man darfor vara beredd pa
att hantera 6gonblick av forvirring och bakslag innan man eventu-
ellt kan komma vidare. Detta dr enligt min uppfattning ett relevant
perspektiv pad den oro som uppstod i kélvattnet av Kyrkomotets
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beslut i november 2014, da bland annat Svenska kyrkans instéllning
till Sveriges ratificering av ILO-konvention nr 169 togs upp.'* Ofér-
utsigbarheten gor det dock inte mindre meningsfullt att tala om
forsoning som en process bestdende av specifika element. Tvirtom
kan identifieringen av sddana element fungera som vigkarta och
orienteringspunkter nir processer sparar ur och parterna har svart
att hitta vigen framit.

Lat mig lagga till en sista sak. Beskrivningen nedan utgar ifran
situationer dir man relativt tydligt kan skilja mellan den krankta
parten och den som har utfort krankningen. I verkligheten finns
en variation, s& att man i olika grad kan inneha den ena eller den
andra rollen. I manga fall kan bada parter ha del i bada rollerna,
om 4n i olika grad. Eller ocksa kan man vara offer i en relation och
forovare i en annan. Med detta sagt finns det dndé en del fall dar
rollférdelningen dr relativt tydlig. P4 individniva hittar man sddana
exempel i relationsvald, sexuella 6vergrepp och mobbning. Nar det
giller kolonisering, rasism och politiskt fortryck kan det vara sé att
hela grupper intar samma roll.

ATT ERKANNA HISTORIEN

Erkdnnande ar forsta steget i en forsoningsprocess. Detta beror pa
att varje konflikt har en historia. Ndr en relation forstors, dr orsaken
att nagot har hant. Déarfor méste all férsoning borja med att par-
terna forhéller sig till denna historia. Man méste erkdnna det som
har hint. Det forsta steget mot forsoning utgérs darfor av truth-tel-
ling, att man beréttar sanningen.

Erfarenheter visar att en viktig del av krinkta individers helande-
processer bestar i att de krinkta kan beritta vad som hant dem. De
ar dock sdrskilt sarbara just nar de ska borja berdtta. Den sydafri-
kanske priasten Michael Lapsley, som har vigt sitt liv at forsonings-
arbete, talar i detta sammanhang om betydelsen av »safe and sacred
spaces«.'® Det dr viktigt att skapa trygga rum dir de krinkta kan
beritta och bli lyssnade till och bli bekriftade av andra.

I den fas d& nagon berittar, vixer forstaelsen av det som har
hant.'® For att forstd och skapa mening ar det samtidigt mycket vik-
tigt att ha kinnedom om den egna gemenskapens berittelser. Det
ar till exempel vélkant hur viktigt det ar for traumatiserade barn
att kdnna till den egna familjens berittelser, d&ven om berittelserna
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gor ont."” Orsaken ir att kunskapen om historien gor det littare att
forstd och skapa mening och sammanhang av det som har hént.
Dessutom dr det viktigt att erkdnna det faktum att traumatiska
erfarenheter ofta kan ha destruktivt inflytande 6ver flera genera-
tioner. Forsoningsarbete i en urfolkskontext bor darfér genomforas
utifran ett flergenerationsperspektiv.'® Ett av de problem som upp-
stod till f6ljd av kolonisationsprocessen i Sapmi ar enligt Nergard
att de smirtsamma upplevelserna lindades in i sa mycket skam att
folk slutade dela sina erfarenheter med varandra.'” En viktig del av
erkdnnandefasen bestdr dérfor i att méjliggora for implicita minnen
- alltsd de omedvetna minnen som trots allt sitter i kroppen - att bli
explicita och erkinda.*

Det ar viktigt under erkdnnandefasen att det inte bara blir off-
rets berittelse som berittas och lyssnas till. Det dr ocksa betydel-
sefullt att den som har krinkt borjar tala sanning om det som har
hént. Har handlar det om att etablera en gemensam och sann bild
av det intriffade.”" Erfarenheten visar dock att de som har krinkt
eller begétt overgrepp ofta har behov av att hitta ursakter for det
de har gjort. Sddana strategier kallas ibland »falsk férsoning« och
»forhastad fred«.”* Den sa kallade férsoningen handlar da inte om
att erkidnna det onda som har hint, utan om att forma de krinkta
att glomma - och ddrmed fortrdnga — sin smartsamma historia. I
praktiken betyder detta att offren méste forneka sig sjilva och sin
egen virdighet. En sadan falsk forsoning 4r inget annat n ett nytt
overgrepp. Startpunkten for all forsoning maste dirfor vara att tala
sanning om historien. I kristet sprakbruk férknippas detta element
med syndakinnedom och syndabekdinnelse.

Ar 1997 aktualiserades fragan om forsoning gentemot samerna
vid Den norske kirkes kyrkométe.?® T beslutet sigs bland annat
detta:

Kirkemotet erkjenner at myndighetenes fornorskningspolitikk og
Den norske kirkes rolle i denne sammenheng har medfert overgrep
mot det samiske folk. Kirkemetet vil bidra til at uretten ikke skal
fortsette.

Detta otvetydiga erkdnnande fran Kirkemetet blev i sig betydelse-
fullt. An viktigare var det att erkdnnandet lade ett viktigt fundament
for den fortsatta processen.
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Ocksa Svenska kyrkans vitboksprojekt och nomadskoleprojekt
handlar om att ta historien och erkdnnandet pa allvar. Viljan att
dokumentera och i detalj beskriva den oritt som Svenska kyrkan
har begatt mot samerna, bor ses som bade ett erkinnande och en
djupgéende vilja till truth-telling. Om Svenska kyrkans nationella
organ officiellt stiller sig bakom vitbokens budskap kan man siga
att historien nu »lyssnas till och bekriftas av andra« pa institutionell
niva. Detta kommer férmodligen att gora kyrkan till ett »tryggare
rum« ddr historien kan delas, dven pé andra arenor inom kyrkan.

I forsoningsprocesser pd gruppniva och politisk niva innebér
erkdnnandefasen att de kollektiva berdttelserna utmanas. Jag ska
visa vad jag menar med detta genom att ta upp ett fenomen som
vi ibland ser i Nordnorge. Hir finns manga exempel pé att det
samiska vicker idgonfallande stort motstand i lokalsamhillen i
samma o6gonblick som det lyfts fran privatsfiren och ges offentlig
status. Detta kan ske ndr exempelvis en kommun sitter upp skyltar
pé samiska, eller ndr en kommun diskuterar huruvida man ska bli
samisk forvaltningskommun.?* Ménga provoceras dé, formodligen
for att handlingen signalerar att lokalsamhallet i sig, inte bara ett
antal familjer, dr forbundna med en samisk historia. Att sldppa in
det samiska i den kollektiva berittelsen om samhallet hotar majori-
tetssamhallets monokulturella sjilvforstaelse pa ett sitt som vicker
motstdnd. Det skulle 6verraska mig om liknande fenomen saknas i
Sverige.

Utmaningen av kollektiva historieberittelser har ocksa relevans
for vért sitt att forstd motsvarande processer pa nationell niva.
Ingér samernas historia och ndrvaro i den kollektiva berittelsen
om Sverige och Norge, eller forblir detta en berittelse vid sidan av
berittelsen om Sverige och Norge?>* En viktig del i kyrkans arbete
med erkdnnandedimensionen i de samiskrelaterade férsoningspro-
cesserna bestdr enligt min uppfattning i att utmana bade storkyr-
kans och storsamhillets traditionellt monokulturella historieberit-
telse. Detta kan d& handla om att inkludera samisk historia i utbild-
ningslitteratur, i kyrkliga professionsutbildningar eller pa olika stt
i kyrkans sjdlvrepresentation. Dessa aspekter dr ocksd relevanta i
samtalet om Svenska kyrkans eller Den norske kirkes sjalvforstaelse
som folkkyrkor i Sverige respektive Norge.*
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ATT BERORAS AV HISTORIEN — ANGER, SMARTA OCH SORG

Medan det forsta steget i forsoningsprocessen bestar i att erkdnna
det som har hént i objektiv mening, handlar det andra steget om
hur man existentiellt berors av handelserna. For den som har utfort
krankningen handlar det om »dnger«, medan det for offret innebar
att »sdtta ord pd smértan«. Lat oss borja med édngern.

Inom teologisk tradition har stor vikt lagts vid &nger, men begrep-
pet har ocksa stor allmidnmansklig relevans. Da handlar det om att
den som har utfort en krdnkning pa djupet inser detta och berors av
historien i subjektiv mening, sarskilt med avseende pé hur offret har
drabbats av krinkningen. Dérigenom framstar dnger som ett bade
djupt existentiellt och samtidigt relationellt orienterat fenomen.?’”
Aven om angern kommer till uttryck som en kinsla, innebér den
alltsd nagot djupare. Sann &nger &r inte detsamma som sjdlvmed-
lidande, utan det handlar om empati och inlevelse i den krinktas
situation.

Anger utgor samtidigt ett uttryck for att den moraliska ordningen
iteretableras mellan parterna.”® Den krinkande parten erkinner
inte historien enbart som faktiska hindelser, utan som nagot som
var fel, ndgot man bar ansvar for, och ddrmed ocksé skuld. Darfor
angrar man, varpa det vixer fram ett behov for att beklaga, vilket vi
ska dterkomma till mot slutet av det hér avsnittet.

Aven om det dr smirtsamt att inse vad man har gjort, ér insikten
egentligen bérjan pa helandet av relationen. Anger ir ett uttryck for
att offrets manskliga ansikte borjar framtrada for den krankande
parten. Pa detta sétt innebér sann anger en sinnesforandring, da en
ny héllning gentemot offret medfor att de egna handlingarna kan
ses 1 ett nytt ljus. En sddan sinnesférandring kan med en kristen
term kallas omvdindelse.”

Medan utmaningen for den kridnkande parten ér att pd djupet
inse den smirta man har tillfogat en annan, bestar offrets andra steg
i att uttrycka smartan. Enligt Desmond och Mpho Tutu handlar
detta om att gé fran att beritta om det man drabbats av (telling the
story) till att borja sétta ord pd smirtan (naming the hurt).>® Detta
ar mycket viktigt for att en krankt méanniska ska komma vidare i sin
inre helandeprocess. Innan man kan gora nigot med sina kénslor,
mdste man nimligen forst »dga« dem.>* I praktiken innebér detta
en sorgeprocess.”> Denna maste ofta inledas genom att man tar tag
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i skammen, innan det dr mojligt att genomleva kénslor som ilska,
sorg och forlust.*?

Att sitta ord pa smirtan kan ibland vara lika svért for offret som
det dr for gérningspersonen att ge uttryck for anger. Detta dr sér-
skilt svart ndr man &r tvungen att hantera krdnkningar och smirta
inlindade i skam.** Sddan smarta riskerar att fortrangas och dirmed
forbli spraklos pa ett destruktivt satt. Mycket viktigt dr darfor att
etablera och praktisera ett sanningsenligt sprak om skammen, bade
individuellt och kollektivt.*® Detta har relevans for férsoningspro-
blematiken i Sapmi. Kolonisationen och assimileringen gav manga
en kinsla av skam som bidrog till att konflikter och trakasserier
vandes indt med konsekvensen att ménga forlorade de kulturella
ndtverk som hade kunnat hantera smértan.>® Att skapa trygga rum
dér denna smairta kan tas emot och bekriftas dr en utmaning som
maste tas pd allvar i det samiskrelaterade forsoningsarbetet.

Ater till angern. Det som hittills har sagts maste nyanseras. Ordet
anger ger namligen mening ndr man sjilv har en personlig skuld
i ndgot som intriffat. S& 4r emellertid inte alltid fallet néir vi talar
om forsoning pa gruppniva eller politisk nivd. Om man inte per-
sonligen bér ndgon skuld for handlingar som utforts i datid eller
nutid, kan det 4nda vara meningsfullt att tala om ansvar. Orsaken
dr att en oritt ofta lever vidare som ett socialt, strukturellt eller poli-
tiskt fenomen, och ofta pa sitt som ger spelrum at nya krankningar
pé individniva. Dérigenom kan enskilda individer som inte bar en
direkt skuld for hindelser i det forflutna dnda vara medansvariga
for att status quo, och ddrmed oritten, uppritthalls i nutid.

En annan orsak dr att det forflutnas oritt ofta har anknytning
till institutioner som fortfarande existerar. I detta sammanhang &r
corporate guilt ett relevant begrepp, ndgot som vi ska aterkomma till
under avsnittet om forlatelse.

Ett helande av relationer pa gruppniva och politisk nivé dr ocksé
beroende av formagan till empati med den grupp som drabbats av
krinkningar och oritt. Aven om det kanske inte &r meningsfullt att
anvianda ordet dnger for att bendmna detta fenomen, handlar det
trots allt om en rorelse fran att erkdnna historien i objektiv mening
till att l4ta sig berdras av historien i subjektiv mening. Ungefir som
med anger kommer det darfor ocksa pa gruppnivé och politisk niva
att uppsta ett kdansloméssigt obehag. Man kan kénna en sorg, en
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skam eller en smirta 6ver att upptiacka orétten i samhallet och sin
egen plats i detta.’” Enligt min &sikt dr detta tillstand néra beslidktat
med dnger. I bada fallen handlar det om att samvetet vicks (socialt
samvete dr ocksd en typ av samvete). Bada utgor ocksa tecken pa
helande av relationen. Bada handlar om att »den andres« ménskliga
ansikte borjar ta form och att nya héllningar skapas. Bada indikerar
att en gemensam moralisk ordning héller pa att etableras mellan
parterna.’® Nar detta leder till att man tar avstind frén tidigare
begéngna kriankningar, att man beklagar, erkdnner ansvar och vill
stilla till rtta, kan man dven tala om omvéndelse.

Offentliga ursdkter aterkommer som viktiga element i manga
nationella forsoningsprocesser i virlden.* Ar 1997 bad exempelvis
Kung Harald om ursékt infér Sametinget i Norge for den oritt som
den norska staten tidigare hade begatt gentemot det samiska folket
till f6ljd av den hérda fornorskningspolitiken. Sadana ursékter kan
ha stor betydelse for att markera slutpunkten for en historia prag-
lad av oritt och bilda startpunkt for ett nytt sdtt att forhalla sig till
varandra. Facklitteratur om forsoningsprocesser har dock betonat
faran for »kvasiursakter« eller performative guilt i politiskt forank-
rade forsoningsprocesser.*’ Sadant sker nir ursikterna egentligen
inte reflekterar en verklig sorg 6ver det intréffade eller inte kopp-
las samman med ett erkint ansvar.*' Offentliga ursikter som inte
atfoljs av handlingar som syftar till aterupprittelse, trivialiserar
krankningar av manniskovirdet och forminskar begreppet forso-
ning.*?

ATERUPPRATTELSE

Det tredje steget eller elementet i forsoningsprocessen dr aterupprét-
telse. Har handlar det om att ateruppbygga ritten. Medan det forsta
steget (att erkdnna historien) inriktas mot det forflutna, har det
tredje steget att gora med framtiden. Djupast sett handlar terupp-
rittelse om att ldgga grunden for en ny gemensam framtid. Detta &r
en av huvuduppgifterna inom sa kallad restorative justice dér oftrets
behov av upprittelse och helande sammanhalls med malsittningen
att teruppritta relationen mellan férovare och offer.*?

Jag har tidigare namnt att element som forknippas med nagot
av de inledande stegen i processen ofta kan fordjupas i processens
senare faser. Svenska kyrkans vitboksprojekt och nomadskolepro-
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jekt kan framhéllas som sddana exempel. Beroende pa vilket per-
spektiv man anldgger, kan dessa projekt betraktas som bade erkin-
nande och aterupprittelse. I dessa projekt har det lagts ned en bety-
dande systematisk insats for att dokumentera och offentliggora vik-
tiga delar av en osynliggjord historia. Projekten strivar saledes efter
att ateruppritta en historia som har varit osynliggjord, och i viss
mening stulen. Ddrigenom kan projekten forstds som aterupprét-
tande atgarder samtidigt som de fordjupar ett tidigare erkdnnande
av historien.

Att reparera det som forstorts (en del av det eller hela), forut-
sitter en vilja till nya handlingar som tillvaratar offrets behov av
vardighet, réttvisa och trygghet, for att inte nya krankningar ska dga
rum. Detta betyder att man maste utmana monster och strukturer
som later gammal oritt fortsitta, och samtidigt etablera nya, vilket
dr en poing inom sé kallad structural justice.** Detta ir sirskilt rele-
vant nér vi talar om férsoning pa gruppnivé och politisk niva, vilket
ar fallet i forhallandet mellan samer och majoritetssambhdille.

Ofta kommer de som har begatt en oritt att kraftfullt virja sig
emot den aterupprittande delen av forsoningsprocessen — for det
kostar for mycket. Efter att ha visat dnger vill de att forsoningen
helst ska handla om forlatelse. »Lat oss forlata och glomma! Det &r
dags att ga vidare.« Vi kan kalla detta en »billig forsoning«.** Pro-
blemet med detta dr att offret blir ansvarigt for forsoningen. Forla-
telsen gors till ett krav pd att glomma det man en gang hade - att
glomma det man en gang var. Da dr det offret som betalar priset,
inte forévaren. Att reparera skadan, att ge ersittning eller skade-
stdnd &r en viktig princip i sd kallad restitutive justice.*®

I situationer dér stor oritt eller grova 6vergrepp har begatts, ar
sned maktfordelning ofta en viktig del av bilden. En forovare har
oftast mycket mer makt (fysisk, ekonomisk, politisk etc.) dn offret,
och det dr ofta i kraft av denna maktposition som oritten begis.
S& fungerar det oavsett om vi talar om forsoning pa individniva,
gruppnivd eller pa politisk nivéd. Efter det att orédtten har intraffat
kommer maktforhallandena att forskjutas ytterligare. Detta bety-
der att det tredje steget, aterupprittelse, ocksd maste innebéra en
omfordelning av makten inom relationen, vilket 4r en poidng inom
distributive justice.*’” Man kan svérligen forestilla sig att sann forso-
ning kan astadkommas om den fortryckande parten molhéller pa
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sin maktposition och sina privilegier. Har har vi att géra med négot
av det mest krivande i en férsoningsprocess.

Att omfordela makt kan handla om att man dndrar de grund-
laggande spelreglerna for en relation, exempelvis genom nationell
lagstiftning. For Sveriges del kan den nya paragrafen i grundlagen
fran 2010, dir samernas status som folk erkénns explicit, betraktas
som en aterupprittande atgird som bidrar till f6randring av struk-
turella monster.*® Sveriges ovilja att ratificera ILO-konvention nr
169 om urfolk och stamfolk - som skulle ha fatt stor betydelse for
samernas rittsliga status i Sverige — kan dock ses som exempel pa
det motsatta.

Upprittandet av sametingen i Norge och Sverige — i likhet med
upprittandet av Samisk kirkerad i Den norske kirke och Samiska
radet i Svenska kyrkan - kan ocksa forstas som aterupprittande
atgarder. Samtidigt 4r det relevant att frdga sig vilken makt och
vilket inflytande som ges organ av denna typ, och vilket kapacitets-
byggande som pagar i anslutning till dem.

Fran ett internkyrkligt perspektiv handlar aterupprittelse bland
annat om att sikra mojligheterna till ett kyrkoliv med sjdlvklara
utrymmen for samiskt sprak och kultur. Det kan da réra sig om
samiskt arenaskapande och om majligheter till samers sjalvrepre-
sentation, sjilvbestimmande och medinflytande i kyrkan. Dess-
utom kan det berora fragor om i vilken utstrickning som samiskt
sprék, tradition och spiritualitet ges utrymme och vérderas i den
inomkyrkliga kontexten.

Nir kyrkan viljer att offentligt och med tydlig rost stodja urfolks
rittigheter och deras samhillen, har dven det en aterupprittande
funktion.*” Under de senaste aren har vi sett hur Svenska kyrkan
har intagit en mer proaktiv héllning i sitt stod for samiska rttig-
heter, till exempel i offentliga uttalanden fran drkebiskopen och i
rapporter om ménskliga rittigheter.>

Det mest framtrédande exemplet i Norge utgérs av Kirkemotets
behandling av forslaget till en ny lag for Finnmark fylke 2003.>! Bak-
grunden utgjordes av det lagforslag som regeringen presenterade
samma 4r.>* Detta var forsta gdngen som de fragor om markrittig-
heter som aktualiserades av Altaupproret [no. Altasaken] (ca 1980)
behandlades som en lagfraga i det norska Stortinget. Ett enhalligt
sameting avslog lagforslaget pa grund av bristfilligt uppfyllande av
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folkratten. Kirkemotet stillde sig bakom Sametinget i denna fraga.
Den norske kirke blev ddrmed den forsta stora samhallsinstitution
som tydligt tog avstand fran regeringens forslag, och forsonings-
perspektivet var mycket framtradande i Kirkemeotets uttalande.®®
Kirkemetets folkrattsliga argumentering fick stéd i en oberoende
utredning av juridikprofessorerna Hans Petter Graver och Geir
Ulfstein som publicerades ungefir samtidigt som fragan behandla-

des av Kirkemotet.>*

Den norske kirkes instéllning paverkade tro-
ligtvis utfallet,> eftersom den lag som antogs 2005 tog hénsyn till
den kritik som hade framforts.

Aterupprittelse ar for 6vrigt ett viktigt element dven frin ett teo-
logiskt perspektiv pa forsoningen mellan Gud och méanniska. Har
finns en avgoérande skillnad mellan en allmén forstaelse av forsoning
och en teologisk. Eftersom ménniskan sjalv inte formar dteruppritta
den relation som har forstorts genom synd, har Gud - alltsé offret —
alldeles ensam, och utan foregdende initiativ fran ménniskan, sjalv
utfort den aterupprittande handlingen genom att Kristus dog for
minniskans synder. Forsoning i denna bemirkelse ar dérfor helt
och fullt Guds gava, i motsats till mellanminsklig férsoning som
kan betraktas som ett arbete dar bada parter involveras. Den kristna
synen pa forsoning lir oss emellertid att forsoning har ett hogt pris.

Ett centralt element i den klassiska kristna synen pa forsoning
har varit att sona - att ta sitt straff. Denna syn ger uttryck for en
s& kallad punitive justice, eller straffande rittvisa.’® Med detta sagt
dr det dnda sé att fokus for den bibliska synen pa rattvisa ar just att
ateruppritta relationer mellan offer och lagbrytare, i kombination
med olika typer av kompensation och en tydlig vilja att gora det
ritta.”” Detta innebdr att restorative justice och restitutive justice ar
lika centrala i en teologisk som i en allmén forstaelse av forsoning.

FORLATELSE

For de allra flesta ar forlatelse nagot dyrbart, smirtsamt och svart.>®

I regel 4r det ddrfor forst ndr man har avverkat de tre forsta stegen
i forsoningsprocessen som tiden kan vara inne for forlatelse. Jag
anser att det ligger en svaghet i den teologiska traditionens sitt att se
pa forlatelse, eftersom steget mellan dnger och forlatelse tas alldeles
for lattvindigt. Déarfor har man endast i ringa grad dgnat nagon upp-
mirksambhet at aterupprittelsens sjdlvstindiga roll i férsoningspro-
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cesser. For att komma till ratta med detta har forlatelse hir placerats
som det fjarde steget i forsoningsprocessen. Det dr dock klokt att
forstd detta pa ett nyanserat sitt. Som jag nimnde tidigare bor inte
de fyra stegen i forsoningsprocessen forstas alltfor schematiskt och
linjirt. Aven om steg antyder en naturlig rérelse och en tyngdfor-
skjutning i processen, uppstar en inre dynamik mellan de olika ele-
menten under processens gang. Sddant som hor till en tidig fas kan
fordjupas under senare faser, och omvint kan det som hor till en
senare fas paborjas i en tidigare. Detta giller dven for forlatelse, for
froet till forlételseprocessen kan sis redan under de forsta faserna
av en forsoningsprocess. Vidare kan ségas att forlatelse och aterupp-
rittelse inte enbart foljer pa varandra. Aterupprittelse och forlatelse
kan ocksa forstas som parallella processer som 6msesidigt fordjupar
varandra i férsoningsprocessens sista fas. Mitt huvudsakliga syfte ar
hér att sitta kdppar i hjulen for en forstdelse av forsoning som inte
tar aterupprittelsen pd allvar och som missbrukar forlatelsen som
en sorts quick fix.

Vad menar vi da med forlatelse? Ett centralt tema i forlatelsen &r
att lamna fiendebilder och tankar pa hdmnd och i stillet erkdnna
var gemensamma ménsklighet. Detta frigor garningspersonen fran
de ogirningar som har begatts och som har definierat relationen
mellan parterna. Ett nog sd viktigt element i forlatelsen utgors av
offrens inre frigorelseprocess som gar ut pa att l9sriva sig fran den
definitionsmakt som krinkningen har inneburit.>® Nar vi fortsitt-
ningsvis diskuterar forldtelsens plats i sociala férsoningsproces-
ser, sd dr det framst foljande element som &r aktuella: att ge avkall
pé fiendebilder och himndtankar, att erkdnna den gemensamma
manskligheten och att frigora sig fran kridnkningens destruktiva
definitionsmakt. Dessa element kan f6r 6vrigt vara narvarande utan
att det nodvindigtvis handlar om forlételse.

Precis som angern handlar forlitelsen — eller de element som
vi i det foregdende har associerat med forlatelse - om helande av
relationen mellan tvd parter. Medan anger innebdr att forévaren
borjar se offrets manskliga ansikte och darfor later sig »omvéndas,
betyder forlatelse att offret nu kdnner igen det ménskliga ansiktet
hos den som forut begick 6vergrepp, och inte lingre haller fast den
andra i forflutna ogérningar. Forlatelse handlar darfér om att se var
gemensamma mansklighet.®
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Att placera forlatelse som det fjarde steget i forsoningsprocessen
visar dessutom att forlatelse utgor en process som ofta foljer efter en
tid av sorg och sdrlikning.®' Det ar forst nér offrets virdighet har
ateruppbyggts som en bon om forlatelse inte innebir sjalvutpléning.
Det dr forst nar det finns mojlighet till en ny och frigjord framtid
som forlatelsen innebér nagot annat dn sjilvfornekelse. Forlatelse
kan for 6vrigt inte krivas, inte heller fortjanas. Forlatelsens virde
ligger i att den ges gratis som gava. Forst dd blir den frigérande for
béde offer och fordvare. Den krinkande parten kan dock bidra till
att skapa forutsittningar som gor det lattare for offret att forlata.
Detta dr dock ndgot helt annat 4n att kriva eller fortjana forlatelse.

Diskussionen om forlételse i sociala och politiska férsoningspro-
cesser kraver nyansering. Att be om forlatelse ar meningsfullt ndr en
enskild individ bar skulden for en viss handling. Men kan man be
om forlételse i forsoningsprocesser pa gruppniva eller politisk niva
om oritten har begétts av tidigare generationer eller av nagra andra
an en sjilv? Detta kom att bli ett viktigt tema nér fragan om forso-
ning med resandefolket (no. taterne) togs upp vid Den norske kirkes
Kirkemgte 1998. »Kirkematets enske om forsoning med taterne skar
seg pa grunn av endringer i forslaget till uttalelse ved avslutningen
av motet«, stod det senare i Den norske kirkes arsbok.®* Andringen
hade sin forklaring i att en biskop, utifran ett individcentrerat per-
spektiv pé skuld och forlatelse, kraftfullt argumenterade for att man
inte kan be om forlatelse i sédana fall. Formuleringen togs bort, och
romerna upplevde det som ett slag i ansiktet.

Fragan dr dock om en totalt individcentrerad syn pa skuld, for-
latelse och ansvar 4r rimlig nar man talar om kyrkan. Ménga samer
reagerade nog utifrdn en intuitiv kdnsla av att det inte kunde réra
sig om hela sanningen nir Svenska kyrkans davarande arkebiskop
talade pa den samiskrelaterade forsoningskonferensen Sagastalla-
mat i Kiruna 2011. Hans formuleringar om skuld och ansvar gav
upphov till ménga reaktioner.®> Det som kallas corporate guilt kan
vara ett relevant begrepp i detta sammanhang.®* Kyrkan bestar inte
bara av dess enskilda medlemmar, utan ocksé av ett kollektiv — som
fran teologisk synvinkel dessutom utgor en organisk enhet i tid och
rum. Det dr darfor mojligt att tdnka sig att kyrkan som kollektiv kan
béra pé en corporate guilt, och att kyrkans officiella representanter i
denna egenskap kan be om forlitelse.*®

116 JOHNSEN



Kanske dr dnda en tydlig ursédkt att foredra eftersom en bén om
forlatelse omedelbart kan skapa ett upplevt krav pa forlitelse. Om
det uppfattas pa det sittet kan en bon om forlatelse bli kontrapro-
duktiv for férsoningsprocessen. Det viktigaste maste vara att tyd-
ligt ta avstdnd ifran tidigare 6vergrepp, att erkdnna den smérta som
overgreppen har medfort, samt att erkdnna ansvar i nutid.

Att forlata handlar f6r ovrigt inte om att glomma, utan om att

komma ihag pa ett annorlunda sitt.®

Genom férsoningsproces-
sen dndrar minnet gradvis karaktir. I takt med att offret aterfar sin
vardighet, forlorar saret sin forstorande kraft. Att berdtta sanningen
och att bli trodd, samtidigt som den krdnkande parten uppriktigt
angrar och forsoker reparera de skador som tillfogats den krinkta,
bidrar till att hela de sar som en géng uppstod. Slutligen kan man
vara beredd att forlata. Saren dr inte nddvindigtvis borta, men de
har mist sin destruktiva kraft.

Att forlata kan alltsa jamforas med att komma ihdg pa ett nytt
sitt som mojliggor en ny berdttelse mellan de tva parterna. Forso-
ning kriver dirmed inte bara nigot av den som har begétt en krank-
ning, utan ocksé av den som har blivit krinkt. I extrema fall kan det
visserligen forefalla som om forsoning vore en omojlighet — som
exempelvis vid allvarliga 6vergrepp. Detta borde vi respektera.

Om vi héller oss till fall d& forsoning 4r mer realistisk, ligger det
anda en podng i att offret i viss bemirkelse kan »dra fordel av« tidi-
gare krankningar. Den negativa historien kan - ofta omedvetet —
anvindas som ett effektivt vapen mot den som en géng gjorde fel.
Historien har gett offret ett moraliskt 6vertag. Man vill ta igen och
hellre odla fiendebilden 4n se medminniskan i den andra. Detta
visar att forsoning inte bara kriaver nagot av den som har utfort
krankningar. Det krévs i slutindan ocksd nagot av den som har
upplevt dem. Forsoning 4r en vandring som idealt for bada parter
till ett nytt stdlle. Langre fram i texten ska jag visa att detta beror
savil identitetskomponenten i férsoningsprocesser som forstaelsen
av offer- och agentrollerna.

Affirmativ eller transformativ dterupprittelse?

Synen pa forsoning som en vandring som fér bada parter till ett
nytt stdlle, innebdr att man forstar forsoningsprocesser som trans-
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formativa. Vad betyder da detta med tanke pé den aterupprittande
dimensionen i s& kallad social eller samhillsrelaterad forsoning?
Sambhillsforskaren Nancy Frasers differentiering mellan tva typer
av dterupprittande strategier belyser fragan.®’

Fraser skiljer den typ av aterupprittande atgirder som bestar
av forandringar pa ytnivd frdn den typ av atgérder som soker sig
djupare for att fordndra de underliggande relationer eller struktu-
rer som har skapat oritten. Den forstnimnda atgérdstypen bidrar
pé ett paradoxalt sitt till att uppritthalla eller bekrifta existerande
strukturer. Fraser kallar sadana dtgarder »affirmativa« eller »bekrif-
tande«. Den andra typen kallar hon »transformativa« eller »omska-
pande« eftersom de strévar efter att férandra underliggande struk-
turer och relationer.

Vidare skiljer Fraser mellan tva varianter av oritt. Socioekono-
misk ordtt handlar om att ndgon utnyttjas, marginaliseras och bero-
vas resurser och livsbetingelser. Kulturell ordtt uppstar till f6ljd av
kulturell dominans samt av brist p& erkdnnande och respekt. Dessa
tvd varianter av oritt existerar ofta parallellt,®® men bor bemétas
med hjilp av olika aterupprittande strategier, hdvdar Fraser. Medan
socioekonomisk ordtt bor bemotas med omfordelning (redistribu-
tion), bor kulturell oritt bemétas med erkinnande (recognition).®®
Det intressanta for oss édr att undersoka hur dessa bada typer av
aterupprittelse kan utformas som antingen bekriftande (affirma-
tive) eller omskapande (transformative) strategier.

Bekriftande eller affirmativ aterupprittelse i samband med socio-
ekonomisk oritt handlar om att skapa kompensatoriska atgarder
utan att den socioekonomiska grundstrukturen i samhallet dndras,
sager Fraser. I urfolkssammanhang tar sig detta bland annat uttryck
i att staten upprittar nagon form av »sirskilda stddordningar« for
urfolk. Samtidigt fornekar man att urfolkens réttigheter till sina tra-
ditionella landomréden é4r utgangspunkten for sjédlvbestimmande
och socioekonomiska utveckling. Affirmativ omférdelning kommer
dérfor pé ett paradoxalt sitt att bekrifta status quo, eftersom atgar-
der av detta slag snarare doljer dn avslojar de underliggande struk-
turella ojimnheterna. Transformativ omférdelning kommer dér-
emot att ocksa avsloja och omskapa de underliggande strukturerna.

Bekriftande eller affirmativ &terupprittelse i samband med kul-
turella krankningar innebdr, enligt Fraser ett erkdnnande i form av
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att den foraktade eller fortryckta identiteten och kulturen uppvir-
deras.”® Vad affirmativa varianter av kulturell dterupprittelse dock
underlater att gora dr att skirskada majoritetskulturens identitetsfor-
valtning och virdeskalor, som ju ligger bakom minoritetsfortrycket.
Dirigenom kommer affirmativa former av erkdnnande att uppritt-
hélla de strukturella monstren. Transformerande former av erkén-
nande atgirder gir diremot mer radikalt till viga genom att ocksa
den dominerande kulturens sjilvforstaelse samt dess tolknings-
monster och virdeskalor utmanas och omskapas.”

Fraser beskriver vidare ett fenomen som kinns igen i manga
urfolkskontexter, dven i Sdpmi. Nir affirmativa eller bekriftande
strategier kombineras pd bade det socioekonomiska och kulturella
omrédet, uppstdr en 6verraskande dynamik. Nér den fortryckta
kulturens status uppvirderas utan att man utmanar majoritets-
kulturens sjélvforstaelse, tolkningsmonster och virdeskalor, och
man sedan kombinerar detta med vissa socioekonomiska dtgarder
utan att den underliggande strukturella olikheten synliggérs och
utmanas, kommer manga att tolka situationen som att minoriteten
far fordelar och privilegier pa majoritetens bekostnad. Detta ger
upphov till aggressioner som kan bidra till bekriaftelse och forstark-
ning av den nedérvda strukturella ojamlikheten.

Statliga forsoningsprocesser préglas ofta av affirmativa eller
bekriftande strategier ddr man forsoker sérskilja fraigorna om mar-
krattigheter och urfolkets sjilvbestimmande fran samtalet om for-
soning.”> Ndgra har papekat att den hér typen av process riskerar
att cementera den koloniala krinkningen. Av samma skl har det
hévdats att avkolonisering av relationerna mellan urfolk och majo-
ritetssamhille dr en essentiell del av de férsoningsprocesser som
involverar urfolk.”?

Atskillnaden mellan affirmativ och transformativ aterupprittelse
belyser ocksa pa ett intressant sitt nattvardstexten i Forsta Korin-
thierbrevet (11:17-34). Paulus riktar hir en anklagelse mot korinthi-
erna for att de inte firar Herrens maltid nir de samlas (vers 20). Han
pastar att de dter brodet och dricker Herrens kalk pa ett oriktigt satt,
och dirmed éter och dricker de en dom 6ver sig sjdlva (vers 27-29).

Varningen har férmodligen f6ljande bakgrund.”* Foérsamlingen
i Korinth firade gudstjdnst i ett privat hem, och nattvardsfirandet
ingick troligen i en storre maltid dit alla hade tagit med sig mat.
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Problemet var att alla inte rymdes i husets matsal. Detta ledde
antagligen till att personer med hog status satt tillsammans i matsa-
len med tillgéng till den basta maten, medan de som hade lag status
satt i den mycket storre hallen och fick en mycket enklare maltid. Pa
detta sitt dterskapades sociala skillnader och hierarkier som fanns
i samhéllet utanfor. For Paulus var det en skandal att forsamlingen
firade Herrens maltid pa detta sitt.

P4 andra stillen kan vi ldsa hur Paulus podngterade att atskill-
naden mellan ménniskor var borttagen genom Kristus. Nu var det
inte ldngre jude eller grek, slav eller fri, man eller kvinna; alla var
ett i Kristus (Gal 3:28). Men i stéllet for att lata sig praglas av den
transformativa verklighet som firades under Herrens maltid, var
sannolikt korinthiernas nattvardspraktik sidan att den bekriftade
samhillets atskillnad mellan fattiga och rika, slavar och fria. Det
som for Paulus var skandalost var, for att anvinda Frasers ord, att
forsamlingen i Korinth firade den transformativa férsoningen i
Kristus pa ett affirmativt sdtt.

En av de stora utmaningarna som det samiska samhéllet stér infor
dr enligt min &sikt majoritetssamhillets »etniska blinda flick«.”® Jag
skriver utifrdn mina erfarenheter frdn Norge, men utgar frén att
dessa ocksd dr relevanta i en svensk kontext. For att forklara vad jag
menar, vill jag anvinda de grekiska begreppen ethnos och demos,
som bdda har den generella betydelsen »folk¢, men olika specifik
betydelse.”® Ethnos refererar till folk i etnisk bemirkelse, det vill
sdga en grupp ménniskor med gemensamt ursprung och kultur.
Demos refererar ddremot till »befolkningen« i en stat. Utifran
demos-perspektivet betraktas alltsd nationen som en politisk gemen-
skap till skillnad frén en etnisk gemenskap. I praktiken bestar dock
alla samhillskonstruktioner av nationell identitet av kombinationer
av ethnos och demos. 1 regel blir det sa att en nations demos i hog
grad kommer att definieras utifran majoritetsbefolkningens ethnos,
vilket ar fallet i till exempel Sverige och Norge. Det meningsfulla i
en sadan situation dr att precisera begreppet urfolksrattigheter till
att handla om samernas ritt att delta i storsamhallets demos, utan
att behova dverge sitt eget ethnos.

Min uppfattning 4r att majoritetssamhillet i motet med det
samiska praglas av en etnisk blind fliack. I Norge ser vi med jamna
mellanrum hur ménniskor i olika positioner kategoriserar en samisk
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forskola, en samisk skola, Sametinget eller den sa kallade Finn-
marksloven som »etniska sirordningar«.”” Ett av Norges storsta poli-
tiska partier, Fremskrittspartiet, har linge haft som officiell politik
att sddant utgor etniska sarordningar som inte fortjénar statligt stod,
eller som i viérsta fall dr ordningar som Norge inte kan acceptera.”®
En saddan hallning bortser fran att den norska staten som helhet i
praktiken alltid har fungerat som »etnisk sdrordning« f6r det norska
folket, och fortfarande gor det. Man maste fraga sig varfér majori-
tetsbefolkningens sprék, kultur, historia och intressen ofta ses som
tillhérande samhillets demmos — som om allt detta hérde hemma i en
icke-etnisk sfir — medan samma foreteelser forknippas med ethnos
och definieras som »etniska sdrordningar« sa fort det handlar om
landets urfolk? Den etniska blinda flicken medfor alltsa att majori-
tetskulturens sjalvforstaelse, tolkningsmonster och virdeskalor for-
blir dolda. Den blinda flicken erkinns ofta inte, men likvil definie-
rar den i hog grad minoritetens handlingsutrymme. Ett transforma-
tivt perspektiv pa social férsoning kommer oundvikligen att utmana
majoritetsbefolkningens blinda flack.

Forsoning som en handling av Gud
— vertikal, horisontell och kosmisk forsoning

Enligt kristen tro kan fullkomlig forsoning endast erfaras som fram-
tidshopp, alltsd férsoning som det slutgiltiga malet. Samtidigt berit-
tar den kristna ldran att Guds rike ar hér, om 4n pa ett preliminért
och ofullstindigt sitt. Ddrmed kan den férsoning som Gud erbjuder
virlden redan nu erfaras, delvis och i brottstycken, som eskatologisk
verklighet.”® Detta betyder att forsoning i teologisk mening inte bara
bestédr i ett framtidshopp, utan att forsoning ocksa ar moéjlig som
upplevd verklighet ndr Gud genom sin Ande verkar i mellanménsk-
liga relationer. I detta avseende dr Gud i egentlig mening det hand-
lande subjektet och ménniskans roll blir att delta i Guds handlingar.
Hir dr det viktigt att komma ihdg att nordsamiskan har tva begrepp
for forsoning, eftersom dessa belyser skillnaden mellan forsoning i
teologisk mening och forsoning som allméant fenomen.

Bade soabadus och soabahus betyder >férsonings, men skillna-
den ligger i vem som stir som subjekt fér handlingen. Soabadus,
en avledning av verbet soabadit, betecknar en foérsoning dér bada
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(eventuellt alla) parter dr involverade i forsoningsarbetet. Ordet
refererar alltsd till en 6msesidig process. Soabahus, en avledning av
verbet soabahit, handlar diremot om att man fir andra att férsonas.
I mellanménskliga sammanhang kan verbet soabahit exempelvis
anvindas ndr en dktenskapsradgivare far ett dkta par att forsonas.
Verbet kan dirfor ocksd Gverséttas med >att miklac«. I teologiska
sammanhang kan soabadit aldrig anvindas om den forsoning som
Gud ger till manniskan. Orsaken dr att i Nya testamentet ar Gud
alltid ensam som handlande subjekt for forsoningen. Ménniskan
kan bara ta emot och delta i det som Gud ger. Darfor ar forsoning i
teologisk bemérkelse alltid soabahus och inte soabadus.

Kanske medverkar denna sprékliga atskillnad pa samiska till att
man frén laestadianskt hall 4r sarskilt vaksam infér sammanbland-
ningen av det teologiska och politiska sprakbruket om férsoning.
Detta har sina podnger. Fortsittningsvis vill jag dock pavisa det fel-
aktiga i slutsatsen att soabahus om Guds forsoning inte ocksa kan
omfatta mellanméanskliga relationer. Lit oss utveckla detta resone-
mang.

I Nya testamentet utvecklas forsoningstanken framst i Paulus-
breven. Hir anvénds ordet forsoning som samlingsbegrepp for det
Gud har gjort for virlden genom Kristus. Gud ér alltid subjektet i
forsoningen och det enda vi kan gora ér att ta emot och delta i det
Gud har gjort och fortfarande gor. Med detta som utgdngspunkt
forgrenar sig forsoningstanken i olika riktningar.

Teologen Robert Schreiter talar om tre dimensioner av forsoning
som kommer till uttryck i Nya testamentet. Han kallar dessa »vertikal
forsoning«, »horisontell férsoning« och »kosmisk forsoning«.*® Den
vertikala forsoningen beskriver hur Gud forsonar en syndig ménsk-
lighet med sig sjdlv. Detta &r sdrskilt tydligt i Romarbrevet. Dir (Rom
5:1-11), beskriver Paulus den frid med Gud som den rittfardiggjorda
har fatt genom tro. Fiendskapen 4r 6vervunnen, vi har forsonats med
Gud genom Kristi dod, som har gett oss férsoning. Som tidigare
niamnts kdnnetecknas denna forsoning av att det &r Gud som offer for
ménniskans uppror som &stadkommer den aterupprittande hand-
lingen. Dérfor &r fornyelsen av relationen mellan Gud och ménniska
endast Guds géva genom Kristus. Den forvandlande kraft som for-
nyar och r verksam i relationen 4r Den helige ande.

I Efesierbrevet handlar forsoning emellertid om ndgot mer &n
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forsoning mellan Gud och ménniska. Guds forsoning innebér ocksa
en horisontell process diar ménniskor dras in i den nya verklighet
som Gud for in i vdrlden. Schreiter kallar detta horisontell forso-
ning. I synnerhet handlar det d& om forhallandet mellan judar och
icke-judar (hedningar), alltsa férsoning pa gruppniva. Flera av Nya
testamentes brev visar att det fanns atskilliga konflikter och mycket
misstro mellan dessa grupper. I Efesierbrevet star denna situation
i djup kontrast till den nya verklighet som Gud har gett virlden
genom Kristus. Med stor kraft argumenteras det darfor for att Guds
forsoning ocksa bor forvandla mellanminskliga relationer. Detta
visar att soabahus som teologiskt begrepp ocksa kan anvindas for
processer i mellanménskliga relationer.

I Efesierbrevet (2:12-20) podngteras att Gud genom Kristus har
forsonat judar och hedningar samt »rivit skiljemuren, fiendska-
pen«. Den skiljemur som nidmns hér refererar formodligen till den
inre skiljemuren pa tempelplatsen i datidens Jerusalem. Endast
judar fick passera denna och gé vidare mot den heliga platsen. Pa
muren stod det skrivet pa latin och grekiska att hedningar, det vill
siga icke-judar, som passerade muren skulle straffas med doden!®’
I Efesierbrevet framstar skiljemuren som en symbol fér den gene-
rella fiendskapen mellan grupperna, och det betonas att alla sadana
skiljelinjer har utpldnats genom Kristus (Gal 3:28; Kol 3:11). Guds
forsoning genom Kristus skapar med andra ord en ny férsonad
verklighet mellan mdnniskor. Det blir darfor viktigt att bygga en ny
identitet mellan judar och icke-judar dir en gemensam tillhérighet
i gudsrelationen skapar en gemensam 6verordnad identitet. Genom
Kristus relativiseras ddrmed etniska grinser utan att den kulturella
tillhorigheten ddrmed devalveras eller upphor.

Schreiter papekar ocksa att kosmisk férsoning dr en del av den
teologiska forsoningen, sa som denna presenteras i Nya testamen-
tet. Detta beror pd att inte bara méanskligheten, utan hela skapelsen
involveras i Guds forsoningsverk. Detta framgar sérskilt tydligt av
inledningsverserna i breven till kolosserna och efesierna. I Kolosser-
brevet (1:20) stér att Gud genom Kristus férsonade allt med sig sjilv,
allt som finns pa jorden och allt som finns i himlen, nir han skapade
fred genom sitt blod pé korset. I Efesierbrevet (1:10) sdgs att Guds
fralsningsplan ér att ssammanfoga allt i Kristus, allt i himlen och allt
pé jorden. Nya testamentet presenterar med andra ord en allom-
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fattande vision av forsoning; den omfattar hela skapelsen. Detta
utmanar det ensidiga antropocentriska perspektivet pa evangeliet
och visar att forsoning i Nya testamentets mening ocksa innefattar
en ekologisk dimension. Detta &r relevant ndr vi talar om foérsoning
i Sapmi, eftersom det skapar utrymme f6r dialog kring den samiska
spiritualiteten, som har varit utsatt for en allvarlig demonisering.
Den samiska traditionen har praglats av en kosmologisk livssyn dér
natur och platser fungerar som birare av helighet, dir manniskans
relation till medskapande och Skapare ingér som delar i ett férsonat
liv. Kyrkans arbete med samiskrelaterad forsoning kraver att den
tar den samiska andliga traditionen pé allvar och respekterar den.®?

Identitetsfragan, offerrollen och agensen

P4 samma sitt som etniska skiljelinjer och identiteter utgér teman
i flera av de nytestamentliga breven, understryker de Gruchy att
manga av virldens konflikter handlar om vissa gruppers forsok att
skydda den egna identiteten pd bekostnad av »de andra«.®* Bade
lapp-ska-vara-lapp-politiken i Sverige och férnorskningspolitiken i
Norge exemplifierade detta. Den forda politiken motiverades med
att de samiska spraken och den samiska kulturen var underldgsna
och mindre virdefulla 4n majoritetsbefolkningens sprak och kultur.
En underliggande premiss for detta var att staten endast hade
utrymme for en etnisk och kulturell historia och identitet. Med
denna utgangspunkt dr det svart att forestilla sig en forsoning utan
att majoritetskulturens och statens historieskrivning, sjélvforstaelse
och identitet utmanas p4 ett grundlaggande sitt. Detta dr essentiellt
inom det som Fraser kallar transformativt erkdnnande.

Det ir ett vilkdnt fenomen att en historia av fortryck kan inter-
naliseras i sddan omfattning att den integreras i manniskors sjélv-
bild. Nar detta sker pa ett djupgdende sitt kan offerrollen bli en
definierande faktor i minoritetskulturens identitet. Problemet ar da
att man maste uppritthélla bilden av majoritetsbefolkningen som
fortryckare for att offeridentiteten ska vidmakthallas. I en sidan
situation dr det latt hint att minoritetens kulturella virderingar och
symboler stills i opposition mot majoritetskulturens virderingar
och symboler. Detta har varit och ér fortfarande nigot av en utma-
ning for det samiska samhillet gentemot majoritetssamhillet. For-
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soningsprocessen maste dérfor sdkerstilla att ocksd minoritetens
identitetsforvaltning i hog grad kan frigéras frdn den hir sortens
negativa definitioner. Minoriteten har hir ett ansvar for att aktivt
soka en annan roll, identitet och strategi.

Samtidigt bor det ocksa ldggas till att majoriteten har en tendens
att ldsa in offerrollen ocksa nir de andra inte lingre upptrader som
offer. Offerrollen dr framst en passiv roll priaglad av upplevelsen att
inte kunna kontrollera och ta ansvar for sitt eget liv. Att utéva mot-
stdnd mot fortsatt marginalisering - till exempel genom att insistera
pd att historien ger minoriteten existensberittigande, och att histo-
rien ger majoriteten ansvaret for férandring - dr dock inte att bete
sig som offer. Tvirtom ar detta ett uttryck for agens.®* Det handlar
om att inta subjektrollen i sin egen tillvaro, och det dr fullt mojligt
att utéva motstdnd utan att halla fast vid bilden av motparten som
forovare. Ett sidant motstand kan tvirtom inriktas mot motpartens
mdnsklighet;®® man insisterar pd att motparten har storre potential
och fler kvaliteter an vad som tidigare framkommit; man insisterar
pé att motparten kan gora andra och bittre val.

Det ér spannande att ldsa evangelieberittelsen om den kanane-
iska kvinnans mote med Jesus ur detta perspektiv (Matt 15:21-28).
Nir kvinnan ropar till Jesus om hjilp for sin dotter, blir hon forst
avvisad av Jesus eftersom hon tillhor fel folk (han associerar dem
med hundar!). P4 Kyrkornas vérldsrads virldskonferens om mis-
sion 1996 — ddr forhallandet mellan »evangelium och kultur« var
huvudtemat - horde jag en svart pastor predika 6ver just denna text.
Han sade: Vad denna kvinna gjorde var att stélla Jesus infor valet
mellan sin egen kulturs virderingar och evangeliets. Skulle Jesus
lyssna till de kulturella fordomar som hade ldrt honom att kvinnan
var oren eftersom hon var kananeisk, inte tillhérde gudsfolket och
darfor inte hade nagon del i Guds l6ften? Eller skulle han fordjupas i
sin kallelse att inkarnera det evangelium som omfattar alla? I stéillet
for att ga in i en offerroll uppvisar den kananeiska kvinnan i bert-
telsen ett stort matt av agens. Hon skapade inte en fiendebild av
Jesus trots att hans svar kunde uppfattas som krinkande. Tvirtom
baserades hennes uthéllighet pa att hon sdg mer i Jesus dn det som
Jesus dér och da sag i sig sjilv. Darigenom ledde hon Jesus mot en
djupare foérening med sitt egentliga jag. Och detta blev Jesus svar:
»Kvinna, din tro dr stark, det skall bli som du vill.«
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de Gruchy hévdar att forsoning handlar om att & ena sidan ta till-
baka kulturell identitet, & andra sidan bygga broar mellan identite-
ter, i stillet for att forstirka skiljelinjerna.® Ett viktigt element i for-
soningsprocesser i Sdpmi, bade lokalt och nationellt, maste darfor
vara att utmana majoritetskulturens monokulturella historieberit-
telse, att sakerstilla att ocksé den samiska befolkningen far mojlig-
het att utveckla sitt sprék, sin kultur och sitt samhallsliv, samt att
skapa utrymme for en gemensam historieberittelse dar bada parter
erkdnner och vérdesitter varandras egenart och existens.

Detta berér kdrnan i det vi hittills har kallat horisontell férsoning
i Nya testamentet. Hir dr det beridttelsen om alla ménniskor som
skapade efter Guds avbild och élskade av Gud som bygger broar,
samt tanken att alla, oavsett grupptillhorighet, dr lika i tron pa Kris-
tus. Luthers definition av synd, det vill séga att vara »inkrokt i sig
sjalv« (incurvatus in se) dr dessutom relevant, eftersom den ocksa dr
meningsfull pa gruppniva. Historien uppvisar ménga exempel pa
att kulturell tillh6righet har en destruktiv och forstérande potential.
Hela grupper kan bli »inkrokta i sig sjdlva« pa ett sitt som deval-
verar andra. Detta kan leda till kulturella 6vergrepp som i extrema
fall kan eskalera till etniskt motiverat vald. Ett relevant teologiskt
perspektiv dr darfor att etnisk och kulturell tillhérighet kan over-
betonas som bérare av manniskors identitet och livsmening. Vi ar
kallade att kdnna igen Guds avbild i alla ménniskors ansikten for
att darigenom kunna halla fast vid var fundamentala gemensamma
identitet. Detta resonemang ska dock inte forstas som att etnisk och
kulturell tillhorighet ar oviktigt for manniskan.

Sammanfattning
- om forsoning som strategi och spiritualitet

I den hir artikeln har jag reflekterat 6ver olika sidor av sociala férso-
ningsprocesser med tanke pa fortsatta samtal kring samiskrelaterad
forsoning inom Svenska kyrkan. L4t mig avslutningsvis samman-
fatta diskussionen med att hinvisa till Schreiters distinktion mellan
forsoning som strategi och férsoning som spiritualitet.®” Schreiter
anser det namligen klokt att skilja mellan dessa perspektiv i kyrkans
arbete med forsoning, samt att balansera dem.
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Forsoning som strategi bygger pa kinnedom om vilka element
som dr viktiga i férsoningsprocesser och en strdvan att underlitta
forsoningsarbetet. Detta bor inte underskattas, menar Schreiter,
eftersom en spiritualitet som inte leder till strategier kommer att
missa malet. Samtidigt varnar han for en alltfor »teknisk« hallning
till forsoning, da det ror sig om ett fenomen som inte later sig regis-
seras. Nar forsoning uppstar dr det djupast sett alltid en géva. Schrei-
ter anser att forsoning frén ett kristet perspektiv darfor mer ror sig
om spiritualitet dn strategi. Synen pé forsoning som spiritualitet
hérror fran 6vertygelsen att all forsoning djupast sett dr forbunden
med kraften i Guds stora forsoningsgarning genom Kristus. Medan
forsoning som strategi ror vara egna handlingar, handlar férsoning
som spiritualitet om att forena sig med kraften i Kristi forsoning,
samt att delta i Guds forsonande kraft i virlden.

Mycket av det jag har skrivit i den hér artikeln handlar om férso-
ning som strategi. Samtidigt tydliggors sambandet med férsoning
som spiritualitet. Kanske kan vi sdga att forsoning som spiritualitet
visar hur vi betraktar det mélinriktade arbetet med forsoning fran
trons utsiktspunkt, dd vi stindigt ber om Guds ledning och kraft
och lagger var stravan mot férsoning i Guds hiander.

Kyrkans arbete for forsoning borde darfér genomféras utifrdn
dubbla perspektiv. Det ror sig om sévil ett méanskligt arbete som
en Guds gava. Det dr bade en fraga om att rora sig och om att lata
sig roras av Guds omskapande Ande. Det dr bade strategi och spi-
ritualitet.

Oversittning frdn norska av Asbjorg Westum
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DOVDDASTUVVON HISTORJJA
JA OPASMAHTTON GASKAVUODAT

Perspektiiva soabadanbarggus ruota girku ja samiid gaskkas

Daid mapemus logi jagiid lea soabadeapmi $addan dehala$
fadda sihke Samis ja riikkaidgaskasa¢¢at. Dat artihkal giedahalla
samiidgulleva§ ja eamidlbmotgullevag soabadeami mii vuolga
gas ja Ruotas. Sihke almmolas$ ja teologalas geah¢astanguovllus isko-
juvvo gaskavuohta gaskal persovdnadasi, joavkodasi ja politihkalas
dasi oktavuodain gos gaskavuodat leat baidnon fapmosymmetriijas.

Soabadeapmi ¢ilgehuvvo leat gaskavuodaproseassa njealji lavk-
kiin: (1) Soabadeapmi ferte algit historjjd dovddastemiin. Oaffarat
darbbahit dorvvola$ duodasteaddji lanjaid gos sdhttet muitalit ieZas
historjja, ja sii geat leat loavkasuhttan fertejit cielgasit dovddastit
daguideaset. (2) Boahtte lavki lea c¢uhccojuvvot historjjds. Oaffa-
riidda $addet ¢ilget bdkéasa. Vearrodahkkiide lea gahtan ja/dehe
mora$, ovddasvastadus ja $allosahttin. (3) Buhtadus lea go oddasit
vuodduda vuoiggalasvuoda ja bidja vuodu odda oktasas boaht-
tedigai. (4) Guovddas oassi njealjat lavkkis, dndagassii addin, lea
dohkkehit dan oktasa$ olmmosvuoda ja beassat eret loavkasuhttima
billisteaddji definisuvnnafamus.

Soabadeapmi digastallo kritihkala$ transformatiiva buhtadeaddji
proseassas mii rahkada odda struktuvrralas diliid. Dat boahta
hastalit eanetloguservodaga ipmardusa iezas, historjamuitalusaid
ja heaittiheapmi kolonidla vuogadagas. Ageantarolla bukto ovdan
dego positiivvala§ molssaeaktu oaffarrollii.

Oversittning till nordsamiska av Miliana Baer
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BUORRENVALDEDUM HISTARJJA
JA ADASTAHTEDUM GASSKAVUODA

Perspektijvva sabadusbargguj girkko ja samij gaskan

Sébadus la manemus lagen jagen sjaddam djnas tema goappatjaga
Samen ja rijkajgasskasattjat. Tjala sagastalla sdbadusd birra tjana-
dum samijda ja alggoalmmugijda rijkajgasskasasj girjélasjvuodan
ja djnas mahtalgisvuoda vuodos Vuonan ja Sverigin. Gajkkasasj ja
teologalasj perspektijvas aktavuoda atsaduvvi ulmusjmiere, juo-
gosmiere ja politijkalasj miere gaskan aktijvuodajn ganna gasska-
vuoda fabmojabdddsasjvuodas bajneduvvi.

Sdbadus gavviduvva nav gik gasskavuohtasasj prosdssan niel-
jen lavken: (1) Sdbadus hihttu algget histdrja buorrenvildedimijn.
Dejvadaladum ulmutja darbahi jasska nanostim sajijt gdnna mahtti
ietjasa histarjjt giehttot, ja gut la illastam hahttu tjielggasit ietjas
dagojt dabdastit. (2) Boahtte lavkke | histdrjds dddjadusdv oadtjot.
Dejvadaladum ulmutjijda la baktjasav &vddajbuktet. Bahadahkkijda
mierkki sanardus ja/jali surggo, avdasvasstadus ja suhttalussjam. (3)
Tjuottjdldahttem la rievtesvuodav ruoptusvaddet ja vuododit ada
aktisasj boahttedjggdj. (4) Ajnas dahko niljat lavken, dndagisluojt-
tem, la buorrenvélldet aktisasj almasjvuodav ja tjoavdeduvvat illa-
stime biejsstem tjielggimfamos.

Sébadus sagastaladuvva darkkelit nav gak rievddadiddje tju-
ottjaldahttem prosdssan mij rievddat struktuvralasj vidjurijt. Arvus-
mahtta ienepldhkosebrudaga iesjdddjadusav, histarjjasubttsasijt
ja arvvomihtojt ja djggeguovddelissan dahka assijt iesjmierredime
ja kolonialiserima famoduhttema birra. Damadiddjevuohke died-
deluvva buorre mahttelisvuohtan dejvadallamvuohkdj.

Oversittning till lulesamiska av Barbro Lundholm
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HISTOVRIJEM DAHKASJEHTEME JiH
EKTIEDIMMIEM ORRESTEHTEME

Vaajnoe maahtadimmiebarkose geerhkoen jih saemiej gaskem

Dah minngemes luhkie jaepine dellie maahtadimmie vihkeles aam-
htese sjidteme dovne Saapman jih internationelle. Daate tjaalege
saemievuekiem jih aalkoealmetjevuekiem madaahtadimmien bijre
digkede internationelle litteratuvren aalkoste jih saetnies maahtoej
mietie Noorjesne jih Sveerjesne. Maadtoe siejhme jih teologijen
vaajnoste vuartasjamme ektiebarkoen almetjedalteste, daehkiedal-
teste jih politihken dalteste barkosne gusnie faamoesymmetrije lea.

Maahtadimmiem buerkeste goh relationelle barkoe njieljine sil-
line: (1) Ektiedimmesne voestemes histovrijem ddahkasjehtedh. Dejtie
almetjidie giejtie miedtelamme jearsoes sijjiem buektiehtidh gusnie
maehtieh altese histovrijen bijre soptsestidh jih dah gieh miedte-
lamme tjoeverin sijjen dahkojde dihkasjehtedh. (2) Mubpie sille
histovrijem goltelidh. Dah miedteles almetjh dadtjoeh vaejvien bijre
saarnodh. Dah almetjh gieh miedtelamme dejtie asve jth muerie,
diedte jih hdjnoe domtoe. (3) Vihth ektiebarkoem bueriedidh dellie
reaktoem baastede biejedh jth maadtoem buektiehtidh orre ektie-
barkose baetije beajjan. (4) Jarnges tsiehkie dan njealjeden sillesne,
aanteges vedtedh, ektine almetjevoetem dahkasjehtedh jih miedte-
limmien naake faamoem luejhtedh.

Maahtadimmien bijre digkiedieh goh aalvere transformatijve
prosesse guktie ektiebarkoem vihth bueriedidh strukturelle vuekiej
goerkesen, histovrijesoptsesi jih vyortegs daltesi bijre jth gyhtje-
lasside mojhtestehtedh jijtjereeremen jth ov-koloniseringen bijre.
Saadthalmetje buerebe almetje miedteladstjijste.
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